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ना विंशिष्टलाएं लि हर । 
सासाजिक सन्ञान की. र 
ओर कठिनाइया ट 
ब्णए 
मनुष्य समाज में केवल रहते श्रोर काम ही नहीं बरत बल्कि उसवा 
ज्ञान भी प्राप्त करते है, ठीवा उसी तरह जैसे वे प्रकृति का ज्ञान प्राप्त करते 
है। समाज का सज्ञान मनुष्यों द्वारा उनके तिकटतम सामाजिव वातावरण 
का बोध भर ही नहीं, बल्कि सम्पूण सामाजिक जीवन वी छानबीन है?) 
मानव समाज एक पचीदा वस्तु है, जो मनुष्य तथा प्रह्ृति की झौर मनुष्यो 
मे एक दूसरे की पारस्परिव क्रिया से उत्पन होती है। मनुष्य, उनवा 
क्रियाक्लाप तथा उनके सबंध वे सामाजिक तथ्य हैं, जो सामाजिक सज्ञान 
के! विषय हू। 
समाज स्थान मे व्याप्त होता है, क्योकि प्रागतिहासिय समय में भी 
मनुष्य सारी धरती पर फैल गये थे और उनके कमाबेश झलग झ्लग, 
स्थानीय समूह वन गये थे, जैसे गण झौर कबीले , जो फिर विकसित हांकर 
जाति बने श्रौर राज्या का रूप धारण कर लिया। इसका अस्तित्व काल में 
भी है ओर इसका एक निश्चित इतिहास होता है। झलग अलग मानव 
समुदाया के इतिहास तथा उनके आपस के सबंध से मानवजाति का इतिहास 
अथवा समाज का इतिहास बनता है। सामाजिवः सचान मानव इतिहास की 
समस्त विविधता में उसका सज्ञात है। 
अकेले विज्ञान मे ही यह क्षमता है कि पूरे समाज के पैमान पर मनुष्यो 
के कायक्लाप तथा उनके सबंधो वे सारतत्व का तथा उसके इतिहास का 
परिज्ञान कर सके। सभी सज्ञान की तरह समाज का वैज्ञानिक संज्ञान भी 
तथ्या तथा घटनाओं के! वणन से आरम्भ होता है। परन्तु सथ्य विज्ञान वी 
सामग्री से भ्रधिक नहीं, शौर स्वय विज्ञान नही हूं। विज्ञान वा झारम्भ 


भर 


घच्ज 


सामायीकरण से हांता है, जय नियमा का प्रवटन हाता है और सिद्धात 
सामने झाता है, जिससे तथ्या बी विश्यस्त व्यात्या हाती है। सामाजिंत 
संज्ञान पर लागू क्या जाये तो इसका अभय यह हाता है वि मनुध्या हे 
कायवलाप तथा उनके सबधा वी व्याख्या करने म सिद्धात का काम यह 
दिखाना है विः मनुष्य इतिहास वा तिर्माण जिस ढग से वरत हूं उसी ढंग 
से क्‍या करते ह कसी और ढंग से क्या नहीं वरत। लेक्नि कया यह सम्भव 
भी है? मनुप्य ता बहरहाल आज़ाद ह वि चाह ता कोई झौर कास पद्धति 
अपना ल। अवसर ऐसा हाता है कि एक आल्मी यह नहीं बता सबता कि 
उसने अ्रमूव ढंग से कया वाम क्या, श्रय ठग स क्‍या नहीं किया। हम 
मनुष्या के कायक्‍लापा की व्याख्या, खासकर जय बराडा का सवाल हो 
तो दस कर सकते हैं? इसम सदेह नहीं कि इतिहास म मनुप्या व 
कायकलाप की वज्ञानिक व्याख्या करना बहुत ही जटिल सैद्धातिक काय है। 
क्या ऐसा करना सम्भव भी है? नवकाटवादिया * की तरह बुछ दाशतिक 
इस सम्भव नहीं समझते। उनका ख्याल है कि विन्ान ने कैवल प्रहृति 
घटनाओ तथा प्रक्रियाआा की व्याख्या करने की क्षमता सिद्ध की है। जहा 
तब ऐतिहासिक प्रक्रिया का, समाज में मनुष्य के कायवलाप का सवाल है, 
उसकी वैज्ञानिक व्याख्या वी ही नहीं जा सक्‍ती। इस श्रकार नववाटवारी 
एच० रिवट न लिखा है. “ प्राकृतिक तथा ऐतिहासिक विचाना हवस स्थापित 
घारणाआ मे सदा एक दूसर के प्रति मौलिक ताकिक विरोध रहेगा। ”” 
यह काई आकस्मिक बात नहीं बल्कि एक निश्चित मत है। रिक्‍्ट+ 
विडलबाड तथा बाडन मत के अय प्रतिनिधि प्राहृतिव तथा सामाजिव 





* नवकाटवाद -पूजीवादी दशनशास्त्र की एक प्रवणता, जिसका उदय 
१९वीं शताब्दी के उत्तराद्ध म॑ इस प्रयास के रूप में हुआ दि प्रमुख जमन 
द्ाशनिव' इमानुइल काट ( १७२४-१८०४ ) क विचारा को पूजीवादी समाज 
बी नई सामाजिक तथा सैद्धांतिक आवश्यक्ताआ पर जागू करत हुए, 
विकसित किया तथा सुधारा जाये। नवकाटवाद म॑ कई प्रवत्तिया तथा मत 
शामिल हू, जसे वाडन मत (१९वीं शती का अत तथा रण्वी का 
प्ररम्भ ) जिसने इतिहास के पद्धतिशास्त पर अपना ध्यान सकेद्धित क्या। 
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वित्ाना मे भेद वा वारण यह वतात हैं वि प्रद्ृोति के विपरीत समाज वी 
सभी परिघटनाएं व्यवितगत तथा भ्रनय है, और इसी लिये प्राह्ृतिव विज्ञान 
सामान्यीकरण वा तरीका अभ्रपना सकते हैं जबबि ऐतिहासिक विज्ञान 
विशिष्टीकरण के तरीके का प्रयाग वरन वे सिवा कुछ नहीं वर सक्‍ते। 
पूर्वोक्त प्रकृति मे निहित नियमा तथा काय कारणों का खोज निवालते ह 
(इसी लिये उनवा विधिकर्ता भ्रयथवा नियम बनानवाला वहा जाता है) 
झर प्राइतिक प्रक्रियाग्रा वी व्याख्या तथा भविष्यवाणी बरत ह, जबकि 
भ्रवराक्‍्त वा हाल यह है वि उह अपने आपको ठांस इतिहास वी श्रलग 
अलग तथा भअ्रनय घटनाओं के वणन तबा ही सीमित रखना पडता है। 
नववा टवादिया ने सामाजिक विज्ञानों को भावधचित्रीय ( वणनात्मक ) वी 
सज्ञा दी। यह धारणा समाजविज्ञान को झ्राज तब प्रभावित करती प्रा 
रही है। बहुत से लोग भ्रभी भी सामाजिक सज्ञान वी सभावना को 
अविश्वास वी दष्टि से देखते ह। इसवे' विपरीत दूसरे लोगो ने सामाजिव 
विज्ञान वी सनज्ञानात्मक क्षमताश्रा तथा अतर्वेधी शक्तित म॑ अविश्वास पर 
आ्राश्यय और यहा तब वि राप भी प्रकट किया है। लेक्नि मनोभाव यहा 
कुछ तक्सगत नहीं। प्रश्न के' सारतत्व वी छानबीन बरनी चाहिये। वास्तव 
में क्या हमे समाज तथा प्रदृति मे, और सामाजिक सश्ञान तथा प्राइतिव' 
विज्ञाना में नववाटवादियो द्वारा बताया हुआ ग्रतर स्वीवार करना हांगा 
भ्त्यक्ष रूप से ऐसा लगेगा वि चूबि समाज वास्तव मे प्रकृति से भिन है 
इसलिये उनके विचार के पक्ष मे भी तक मौजूद है श्रौर यह विचार इसलिये 
और भी तक्सगत लगेगा कि वह प्राकृतिक और सामाजिक परिघटनाओा की 
प्रकृतिवादी एकरूपता के प्रति अनुक्रिया का प्रतिफ्ल है। परन्तु ध्यान देने 
योग्य बात यह है कि विज्ञान मे अपरोक्ष इंद्धियवोध, इस प्रसंग मे 
समाज तथा प्रकृति के बीच प्रत्यक्ष अन्तर बिलकुज्ञ पर्याप्त नहीं 
है। झासिर आज का स्वसिद्ध विचार भी कि पथ्वी गाल है, कसी समय 
मे इसलिये, भ्रमाय था कि प्रत्यक्ष रूप से देखने म बात उलटी लगती थी। 
इसलिये समाज तथा प्रद्मति के बीच दा प्रत्यक्ष आतर भी नवकाटवादी 
विचार के पक्ष मे प्रत्यायक प्रमाण नही माना जा सक्‍ता। अत हमे प्रारम्भ 
सामाजिक सज्ञान वी विशिष्ठताश्मा वी तथा उसका जिन कठिनाइयां वा 
सामना करना पडता है उनकी छानवीन से करना चाहिये। झागे हम देखेगे 
दि समाजशास्त्र ने उन कठिनाइयो को दूर करने वे लिये क्या कया। 


हर 


प्रकृति वे! मुबायल मे सामाजिक जीवन थी विशिष्टतामा तेया 
परिणामस्वरूप सामाजिय सत्तान कौ बठिनाइया वा सामायौवरण 
निम्नलिखित ढंग से किया जा सकता है 

प्रथम प्रद्नति म जो वुछ होता है उसकः प्राह्ृतिक कारण हुते हैं) 
प्रकृति म॑ श्रधी, स्वत स्फूत शवितिया एवं दूसर पर भझमल बरती रहती हैं) 
कसी पड़ पर विजली गिरती है, हवा से श्राग यी लपट तंज हांतीं हैः 
जगल वी ग्राग वक्षा वो जलावर राख पर दंती है, राख से भूमि यो खा 
मिलती है-ओऔर इस प्रवार प्राइतित पारणा तथा परिणामों वा प्रनवस्त 
तारतम्य है. जिसका कारण बताया जा सकता है, वज्ञानिक विश्तेषण क्गि 
जा सबता ह॑ व्याख्या वी जा सकती है। इनमे से काई भी चीज 
पूवनिर्धारित उद्देश्य श्रथवा चंतन इरादे से तियत्नित नहीं है। 

सानव समाज वा मासला भिन है। यहा जा वुछ भी होता है उसका 
कारण मनुप्यो का वायकलाप तथा एवं दूसर पर उनवा अमल है। पर 
मनुष्य चैतन प्राणी ह भौर प्रत्येक मनुष्य जो कुछ कर्ता है, वह चाहे कसी 
भी ढंग से हो, पहले उसके मन से होबर गुशरता है। मनुष्य मनोवंग, 
चितन भ्रथवा, कितना ही बुरा हा जाये तो, मन की तरगे के प्रभाव में 
काम बरता है। ऐसी स्थिति में यही स्वाभाविवः लगता है वि प्रहृति वी 
तरह समाज वा वैज्ञानिवः विश्लेषण वरना भसम्मव है। सच तो यह है डि 
उन सभी विचारों तथा सिद्धाता, श्रावाक्षाओं तथा कामनाग्रा, मनावेग तथा 
मनतरगों का, जिससे मनुप्य को कुछ करते तथा निश्चित सामाजिक 
परिणाम उत्पन करने की प्रेरणा मिलती है, ध्यान में रखना असम्भव है। 
प्रसिद्ध फ्रासीसी दाशनिक पाल द हाल्वाख ने लिखा “उन भगकर उपगद्रवा 
मे जो समय समय पर राजनीतिव ममाजां वी नींव हिला देते हैं भौर 
जिनसे भ्रकसर साम्राज्यों का तख्ता उलट जाया करता हूं क्राति में 
भ्रभिकर्ताआ का, चाहे विध्वसको के रूप में हो या झाहता के, एक भी 
काम, एक भी शब्द, कोई विचार, कोई मनतरग काई मनावेग ऐसा 
नहीं है जो श्रपने द्वारा उत्पन होनेवाले परिणामों के कारणा वे रूप मे 
अचूक ढग से इस वैतिक चकर मे इन अभिकर्ताओं के स्थान के अनुसार वी 
ने करते हा। मह बात उस मानस के लिये बिल्कुल श्रत्यक्ष होगी, जिसमें 
यह क्षमता हो कि इस क्राति म भाग लेनेवाला के मन तथा शरीर की सभी 


क्रियाआ्ना तथा प्रतिक्रियाआ का बोध तथा भ्रनुभव कर सवे।”* निस्सदेह 
हाल्वाख गलती पर हू। भौतिव वणा की परस्पर क्रिया के मामले मे भी 
भौतिवधिद सभी परिणामा वी बिल्कुल ठीक ठीक भविष्यवाणी करन से 
इनवार करते हैं क्याकि उनकी परस्पर क्रिया में न केवल झनिवायता, 
बल्यि सयोग भी साॉनिहित होता है। समाज के मामले में यह काम 
व्यावहारिवः तथा रौद्धातिव दोनों दृष्टिया से असम्भव है क्‍्याकि' केवल यही 
नही कि प्रकृति वी तरह समाज म भी सयांग हुआ बरता है शोर क्यावि 
बिसी भो सामाजिक प्रक्रिया म॑ विविध प्रकार के नाते, सवध, परस्पर 
क्रियाएं तथा कारक अपार सख्या में सॉनिहित होते, काम करते और 
घुलमिल जाते हैं, बल्कि इसलिये भी कि यहा चेतना, सकक्‍लप, मनोवेग 
इत्यादि वा प्रभाव भी पडता है। इन सब के कारण समाज के सज्ञान वे 
लिये कुछ विशेष बाता को पूरा करना ज़रूरी हो जाता है। सामाजिक क्रिया 
के सज्ञान में ध्यान देने वी बात यह है कि सामाजिक क्रिया के सज्ञाम मं 
हमेशा झ्रात्मनिष्ठ तत्व मोजूद है। इसी मे सामाजिक सज्ञान वी विशिष्टता 
तथा कठिनाई निहित है, जो कठिनाई थस्तुनिष्ठ तथा झात्मनिष्ठ फे सबंध 
वी समस्या वे समाधान द्वारा ही दूर की जा सकती है। 

दूसरे, प्रकृति मे हर जग्रह पुनरावत्ति होती है। प्रतिदिन पूरब से सूरज 
निकलता है तथा हर बसत मे वृक्ष हरे भरे हो जाते हैँ। भोतिव पदाथ गरम 
होने पर फलते हैं तथा प्रत्येक प्राणा जम लेता, जीवन व्यतीत करता 
और फिर मर जाता है। यद्यपि प्रकृति मे भी बिल्कुल समान रूप से 
पुनरावृत्ति नही होती, तो भी कसी हद तक भिन प्रक्रियाआ तथा वस्तुझो 
मे भ्रत्यावरत्ती तत्वों का अवलोकन सापेक्षतया आसान है। प्राकृतिक परिधटनाओ 
मे प्रत्यावरत्ती तत्वों वे अ्रध्यवन से-चाहे यह अध्ययन प्राकृतिक स्थिति में 
क्या जाय॑ अथवा प्रयोगशाला मे-देर सवेर उन नियमो वा प्रकटन होता 
है, जा प्रगति का नियत्रनण करते हैं। श्राखिर नियम तो परिघटनाओा मे 
सामाय , आवश्यक , अ्रनिवाय , स्थायी तथा प्रत्यावर्तीं के सिवा और कुछ 


नही है। 


मानव समाज में मामला भिनर है। यहा ठास क्रियाएं तथा ऐतिहासित 
घटनाए सचमुच प्रगाढ़ रूप मे विशिष्टीकृत हांती हैं और कही उनेवी 
पुनरावत्ति नही हाती। कसी भी ऐतिहासिक घटना वा लीजिये, चाह 
यूव्रान फारस के युद्ध हा अबवा स्िवाटर महान के सैनिक ब्रभियान हा, 
या फ्रास को महान पूजीवादी ज्राति , अथवा रस में महान अफ्तूबर समाजवाटों 
ऋ्राति दूमरा विश्व युद्ध हो, या साम्राज्यवाद वी झऔपनिवेशिय' व्यवस्था 
का विघटन-ये सभी वास्तव मे अद्वितीय हैं और अपन ठास रूप मे इतवों 
पुनरावत्ति कभी नहीं हाती। इससे यह वात निवलती मालूम हागी कि समाज 
मे कोई नियम नहीं ह्‌॒ कि पुनरावत्ति के सामाय वैच्ानिक मानदद समाज 
पर लागू नहीं हो सकते और मह कि सामाजिक विच्ञान नाम की काई चीज 
नही हां सक्‍ती। लेक्ति इस अ्रनोखेपन का झ्वाधित नहीं समझना चाहिये । 
सामाजिक जीवन में भी बहुत बुछ ऐसा है, जिसवी पुनरावत्ति हाती हैं। 
श्रादगी जम लेते हू, बहुत सी बात सीखत हू, काम व्रत, परिवार 
बनाते मित्रा से भेंट मुलाकात बरते, अपने उद्देश्य निर्धारित करते हैं, 
इत्यादि इत्यादि। इसका भ्रथ यह ह॑ कि विभिन जिला, इलाबा देशा, 
राष्टा तथा राज्यां मे जीवन स्थितिया, लोकाचार की अपार विविधता 
इतिहास की विश्विप्टता के बावजूद सामाजिक जीवन को निकट से देखन 
पर मालूम होगा कि उसम भी बहुत अ्रधिक ऐसा है, जो सामाय है तथा 
प्रत्यावर्ची हे पर जो पहली नज़र में ऐसा लगता पही है. और 
परिणामस्वरूप सामाजिक विचान की सम्भाववाएं उतनी बेरग तथा 
निराशाजनकः नहीं है। मल बात यहा सामान्य तथा विशिष्ट का सबंध है+ 
जिस रूप मे इतिहास पर उसे लागू क्या जाये। 

आगे चल। नक्षत्र मंडला का विकास तथा सुक्ष्म ब्रह्माड मे गति , भूगंभ 
सबधी प्रक्रियाए और वनस्पति तथा जातव जातिया कया विकास, अर्थात 
प्रकृति भ गति तथा विकास के सभी रूप अपक्षाकृत स्थायी परिस्थिति में 
होते हू, जिसस प्रभेद तुलना तथा मापन सम्भव होता है। 

समाज मे स्थिति इससे बिल्कुल भितन है। इसका विश्लेषण हम शुरू 
कैसे कर ” कुछ लोगा का कहता है कि मानव समाज का इतिहास निरतर 
बहाव की स्थिति मे है। कराडा अरबा आदमी, मद और औरते, जीवेन 
बितात और काम करते घर बसाते और वच्चे पालते, भगर बनाते और 
नई भूमि का विकास करत, पढत तथा खेंलते , दोस्ती करते, लडाई झगडा 


जा 


फू 


इन ऐतिहासिक मिसाला से यह जाहिर हाता है कि वर्गोय हिता का प्रभाव 
श्राकृतिक चिज्ञाना द्वारा मुहैया की गयी सामग्री की दाशनिक व्याख्या पर तथा 
उन निप्फर्षों पर जा वचानिक श्राविष्फारा स दाशनिक उद्देश्य स निकाल 
जाते है पड़ता है। 
हमारे अपने ज़माने मे धम ने वहुत अभ्रधिक सावधानी का रास्ता प्रपना 
लिया है और पुराहित बग के लांय पुल्लमखुल्ला इससे ज़्यादा कुछ नही 
कहते कि विज्ञान का चाहिये कि जो भगवान का है उसे भगवान क॑ लिये 
छोड ” प्र्थात उसे धामिक विचारा की आलाचना नही करनी चाहिय। 
भौतिकी , सायनशास्त, गणितविज्ञान , साइबरनेटिक्स , प्राणिविज्ञान 
तथा चिकित्साविचान की महान उपलब्धिया मे प्राकृतिक विज्ञाना को किसी 
भी आधुनिक समाज का “प्रिय पात्न ” बना दिया है, यद्यपि उनका प्रयोग 
हर जगह समान साथकता से अथवा एक ही सामाजिक उद्देश्य के लिये 
नहीं किया जाता। 
समाज का सन्ञान बिल्कुल दूसरी चीज़ है। विराधपरूण समाजा मे लाग 
व्यवस्था उसके परिवतन या सरक्षण के सवध मे भिन्‍न और यहा तक कि 
विरोधी विचार रखते हू, जिसका कारण यह है कि उसम सम्पत्तिवान तथा 
वेग शापक तथा शापित, उत्पीडक तथा उत्पीडित , स्वामी 
तथा चाकर वग हाते हे। कुछ लोग विद्यमान व्यवस्था को लाभकर समयत 


समाज विज्ञान के लिय यह गुण हाता सम्भव है कि वह वस्तुनिष्ठता की 
दृष्टि से सच्चा हा एक विज्ञान हो, अथवा उससे हम केवल इस यांग्य 
हांत हैं कि इतिहास के तथ्यों का वर्गीयकरण कर सके तथा श्रच्छे या बुरे 
_याय या सामजस्थ के कसी आदश की कसौटी पर उनका मूल्याकंन करे? 
अभी तक हम यह देखत ह कि आ्रारृतिक विचाना जसे भौतिकी और गणित 


जाता है (ग्रिन उद्देश्या भोर तरीका से, यह दूसरा सवाल है), ऐसे देशा 
मे भी, जिनको सामाजिक व्यवस्थाएं मिन्‍तर हू लेक्नि मानवशास्त्र जसे 
दशनशास्क्र, समाजवितान इतिहास तथा प्थशास्त्र के निष्फर्षा के साथ 
एसा नहीं हाता। दससे स्रात्र पदा हाता है कि सामाजिया विज्ञाना म 
बर्गोष भावना तथा दस्तुनिष्ठता मे, पार्टों भावना तथा सत्य से कया सबंध 
है। इस समस्या पर हम गागे विचार फरगे। 

झत इसस यह बिल्लुल प्रत्यक्ष है वि स्रात र बिपय न रूप भ समाज 
प्रश्नति से बहुत कुछ भिन्‍न है, झौर यहा सद्घधातिर विय्वार क समक्ष अ्रवश्य 
ही थ्रड़ी बठिनादइया उपस्थित हा जाती हू। 

यही वारण हू विः सामाजिय विताना की उत्पत्ति तथा वियरास में इतसा 
अधिक समय लग गया तथा इतना जटिल प्रयास बरना पडा, यद्यपि मनुप्य 
मंदा इन वठिनाइया स झ्रभिच्त भी नहीं था आर इन वठिनाइया की भ्रार 
ध्यान प्रावपित करना ही विच्ञान की एक उपलब्धि थी। 

लिखित इतिहास के हज़ारा वरसा म सामाजिक सज्ञान विवसित हुग्ना 
तथा धीर॑ धीर उन शाखाओ म॑ बटता गया, जिनम समाज ने ज्ञान का 
सग्रह हुआ था और जिन्‍्हांने वह श्राधार मुहैया विया जिसपर सामाजिय 
विचान + तीन मूल क्षेत्रा बा विशिष्टीकरण प्रिया गया। 

विपान का पहला कदम उन ऐतिहासिव तथ्या का जा मनुप्य की 
म्मृत्ति मे सुरक्षित रखन याग्य थ, सग्रहण , सकक्‍लन तथा वणन था। इससे 
इतिहास क॑ विचान की उत्पत्ति हुई, जिसका धीर धीर शाखाविभाजन 
हुआ और जो अब ऐतिहासिक ज्ञान की एक सम्यूण शाखा के रूप में 
विकसित हो चुका है। 

राजनीति , कानून, शिक्षण, सौदयशास्त्र, भाषाविवान, अथशास्त्न 
आहि सवंधी चान वी आवश्यकता सरकार, याय व्यवस्था, राजनयिक तथा 
सनिक कायक्लाप की ज़रूरता, शिक्षा तथा कला के विकास तथा 
अधव्यवस्था की बढती हुई जटिलता के कारण पैदा हुई! इससे ऐसे विज्ञाना 
का एक समूह उत्पन्न हुआ, जो पूर समाज का अध्ययन नहीं करत बल्कि 
केवल उसके विभिन पहलुझा का, सामाजिक जीवन के खास वृत्तात तथा 
प्रक्रियाशा का अध्ययन करत ह्‌। य विचान , जिनमे समाज के किसी विशेष , 
ठोस ' हिस्सा” अथवा पहलुओं का अध्ययन क्या जाता है आराम तौर से 
विश्विप्ट या ठोस सामाजिक विचान कहे जाते ह। 


ब्रे 


अत मं, ऐतिहासिक तान के विकास तथा सामाजिक जीवन के अलग 
झजग पहनुआ के अ्रध्ययन के साथ साथ एसी धारणाएं भी विकसित हुई, 
जिनमे समाज तथा उसके इतिहास वा एक अखड दृष्टिकोण व्यक्त वि्यि 
गया था! यह सामाजिक सज्ञान का श्लावश्यक तत्व है क्‍्याकि काई भी 
ठोस सामाजिक विज्ञान पूरे समाज को अ्रपनी परिधि मां नहीं लेता। मातव 
इतिहास की इस प्रकार की धारणा की झावश्यकता सभी ठोस सामाजिक 
विचाना का हं, क्‍्याबवि इससे उह पहला कदम उठान वा प्रारम्भिक स्थतत 
तथा एक सामाय सद्भघातिक भश्राधार मिल जाता है। यही कारण है कि पहत 
टिना मे बहुत से प्रमुख इतिहासकारा, दाशनिका तथा समाजशास्तिया मे 
सामाजिक जीवन का एक सम्पूण वस्तु के रूप म समझने का प्रयास किया 
तथा ऐतिहासिक ज्ञान के स्वरूप, इतिहास क॑ झ्थ, जीवन म मनुष्य के 
उद्देश्य तथा समाज की नियति के सवध म॑ सवाला का उत्तर ढूढने की चेप्टा 
की। ये सवाल अभी से ही दाशनिक समस्याएं हो गये ह क्यांकि ये विश 
तथा उसम भलुष्य के स्थान के बार मे सपूण दृष्टिकोण का एक झ्ग है। 

दशनशास्त्र एक विशिष्ट विज्ञान है जो भय सभो विशेष प्राकृतिक 
तथा सामाजिक विचाना स इस वात में भिन है कि वह विश्व का तथा 
विश्व भ मनुष्य के स्थान का बाध सकस सामाय प्रवर्गों तथा सबसे सामात्य 
नियमा के संदभ मे करने का प्रयत्न करता है। यह्‌ विश्व क्या है, जिसका 
एक अग हम मनुष्य भी ह्‌? वस्तुआ तथा क़्याप्मा की इस अ्रपार विविधता 
की उत्पत्ति कैसे हुई? क्या इस जगत का निर्माण कसी अतिप्राकृतिक शर्वित 
ने क्या श्रथवा यह सदा से चला आ रहा है, स्वयं अपने नियमों के अनुसार 
विकसित हाता आ रहा है जिनका निर्माण किसी ने नहीं क्या? ये सभी 
सवाल उसी मूल प्रश्न के अग हू, जिसका उत्तर दिये बिना विश्व का एक 
सुसंगंत दप्टिकाण भ्रस्तुत करता असम्भव है। दश्नशास्त्र का सूल भ्रझ्त यह 
है पहले कीन हुआ -भौतिक अथवा आध्यात्मिक ? अ्रनग्रितत दाशनिक 
मता प्रवेत्तिया तथा विचारधारात्रा का दी मुख्य मतो अथवा पक्षों मे बाद 
जा सकता है भौतिकवाद, जो भौतिक वस्तुआ का प्राथमिकता प्रटाव करता 
है, तथा भाववाद जो आध्यात्मिक चीज़ों को प्राथमिकता देता है। झत 
इनमे से प्रत्यक पक्ष न विश्व के सचान के सबंध में अपना सिद्धात तयार 
क्या है। भौतिक्वादियां का कहना है कि मनुष्य की सवदना तथा सबोधता 
जिनके अरियि सतान प्राप्त होता है, भत का ग्रतिविस्व हू, जवकि भाव 


वादिया का मत है कि सपान या तो विश्व के अलोक्कि ईश्वरीय सार वी 
अभिव्यक्ति है, या मनुप्य द्वारा ज्ञान का स्थय अपना निर्माण हा 
भौतिकवादी दृष्टिकोण वज्ञानिकां का बताता है कि विश्व जसा है उसको 
वैसा ही देखे, और वह ठोस विज्ञानों पर आधारित एक विश्व दृष्टिकाण 
विकसित करने का प्रयत्व करता है। भाववादी दष्टिकांथ विश्व का एव 
ऐसा दृश्य प्रस्तुत करता है, जो मूलत विक्ृृत हे, विज्ञानो पर स्वय भ्रपनी 
स्कीमे थोपता हूं, और इनके कारण उनवे विवास में बाधा पड़ती हू तथा 
सच्चे भान की प्रगति मद पड जाती हं। लेबिन इसका यह मतलब नहीं 
कि भाववादी वैज्ञानिका ने चान की प्रगति के लिये बुछ कया ही नहीं। 
ऐसा कहना बहुत ही भद्दी भर घटिया बात होगी। इस सवाल पर 
ऐतिहासिक दृष्टिकोण से विचार करना होगा। यह मालूम है कि दाशमिक 
ज्ञान का विकास भौतिकवाद के आधार पर तथा भाववादी दृष्टिकांण वे” 
चौखटे के भीतर, दोनो पक्षो के बीच विचारा की ठककर भ्रौर मुकाबले 
के दौरान म॑ हुआ है। एक और बात जिसे ध्यान म रखना चाहिय यह है 
कि अतीत काल में स्वयं भौतिववाद म॑ एक मौलिक सवाल पर बडी कमज़ारी 
थी वह अतिभूतवादी था। वह एक ऐसा भांतिकवाद था, जो विकास श्रौर 
परिवतन की स्थिति म॑ विश्व का भववाध झौर ज्ञान प्राप्त करन मे झ्समथ 
था। जहा उसने मानवीय अवधारणाझ्ा की भौतिक प्रकृति वी, भांतिव सार 
की सही व्याख्या की, वहा उसने इनको वधा-टबा, गतिहीन तथा 
अपरिवतनशील मान लिया। झ्तिभूतवादी भोतिकवादी विचारक मनुप्य वी 
चेतना को भूत का निष्कय प्रतिविम्व मानते थं झौर उसवी सक्रिय भूमिका 
देखने मे श्रममथ थे। इस वीच, भाववादी, जो चारा ओर विश्व थी 
विविधता को आत्मा, चेतना की सजनात्मक भूमिया वा परिणाम मानत 
ये, दरअसल चेतना के सक्रिय पक्ष की व्याय्या म॑ सलग्न थे। वह हल 
थे, जिहान चेतना वा सिद्धात, धारणाझ्रआ की सवब्यापी लचब तथा गति- 
शीलता , श्रर्थात, घारणाञ्ना की इद्वात्ममता के सिद्धात वा ताना थाना सयंस 
पूणतया बुना। उन्हान बिल्झुल सचेत ढंग स दृद्धबाद का विवेजन उन नियमा 
क॑ एक सिद्धात के रूप म क्या, जा आत्मा के विकास वा नियत्रित व्रत 
हू, और ऐसा करने म उनकी प्रतिभा न वास्तविया भौतिया जगत वा 
इद्ात्मक्ता का आभास प्रा लिया। माउस तथा एगेल्स ने हंगल वे शन 
की तुटिया की आलाचना करत तथा उनवा दूर यरत हुए भा 


पर 


इद्ववाद की व्याख्या की। इससे भौतिकवाद ग्रुणात्मक दृष्टि से एक नई सतह 
पर पहुंच गया तथा द्द्वात्सक्त बन गया। अपने इस रूप मे भौतिकवाद दे 
चज्ञानिक अनुसधान के लिग्रे एक सच्चा दाशनिक तथा सैद्धांतिक आधार 
तथा भाववाद के विरुद्ध सघप म एक कारगर अस्त्र प्रदान किया। 
दृद्धात्मक भौतिक्वाद की उपलब्धि के साथ एक और बात जुड़ा हुई 
थी वह यह कि दशनशास्त्र में मनुष्य का समावेश एक सक्रिय सामाजिक 
प्राणी के रूप मे हुआ, जो अपने कम द्वारा व्यवहार में विश्व का रूपातरण 
करता हू। कम श्रथानतया भौतिक उत्पादन के विश्लेषण स॑ वस्तुगत रूप 
से अस्तित्वमान यथाथर की अवधारणा का मानव चिन्तन के सक्रिय पक्ष से 
| जोडने म॑ सहायता मिली। मानव कम की सही समझ सचान के वज्ञानिक 
सिद्धांत तथा सज्ञान के पूरे इतिहास दोना के लिये प्रारम्भिक विदु का काम 
देती है। 
यहा कुछ देर के लियग्रे मूल दाशनिक धारणाग्रा के क्षत्र म इसलिय 
जाना पडा कि आगे की विवचना पर अधिक प्रकाश डाला जा सके क्याकि 
हम इन धारणाओरा का अक्सर श्रयाग करना पडेगा। यह एक ऐसा विपय 
है जिसम दाशनिक शब्टाबली क्य प्रयोग क्ये विन्ा काम नही चल सकता। 
दशन से सामाय सामाजिक सिद्धात शामित्र हु, और उनके रचयिता जिन 
टाशनिक उमूला का लेजर चलते ह उनका प्रभाव स्वय इन सिंद्धाता के सार 
तत्व पर तथा विभिन्‍न समस्याझ्ाा के समाधान की दिशा पर पड़ता है। 
सामाजिक विकास के माक्सवादी सिद्धात - ऐतिहासिक भौतिकवाद (इतिहास 
के भोतिकवादो दष्टिकोण ) का स्वरूप भी दाशतिक है । 
इस प्रकार सामाजिक सत्ान के इतिहास मे ये बाते शामिल हू श्रथम, 
एतिद्वासिक विज्ञाना का विष्रास, दूसरे, ठोस सामाजिक विचानों का विकास 
भौर, तीसर सामान्य धारणाप्रा के निर्माण का वारस्वार प्रयास , जिनसे 
मम्यूण सामाजियः प्रक्रिया का एक सश्लिप्ट दृष्टिकाण प्राप्त हा सके। यहा 
हम सबसे झधिक दिलचस्पी सामाजिक वित्ान क इस तीसर मौलिक क्षत्र 
महै। 
दाघनित-ऐतिहासिय' सिद्धात ता बहुतरे हात हू परन्तु वास्‍्तविवा सत्य 
पुत्र ही हाता है। इसलिय स्वाभावियः रूप से यह सवाल पल हाता है 
फ्या बिसी एस साम्राय सिद्धात का सृष्टि करना सम्भव था है, जा 
पास्तविकता के भनुकूत द्वार? क्या यह समयना प्रधिय सहज नहा द्वागा 


चर 


कि प्रत्यक सामाय सिद्धात उसके रचियता के झ्रात्मग॒त दाशनिक दष्टिकोण 
प्रथवा उसकी निश्चित मनाभावना की अभिव्यक्ति के सिवा और कुछ नहीं 
है? क्या मानवजाति इतनी प्रौढ हो चुकी है कि अपने सामाजिक अस्तित्व 
का गूढ़ अथ समझ सके ? 

झ्राइय हम इन प्रश्ना के कुछ सक्षिप्त उत्तर दन का प्रयास कर। अवश्य 
ही, जहा कोई सामाजिक सिद्धात समाज के सबध भ विचारक के दाशनिक 
विच्ारा का वहिवेंशन मात्र है, तो हमारा यह समझना उचित होगा कि यह 
एतिहासिकः यथाथ के अनुकूल नहीं है, बल्कि इसके विपरीत ऐतिहासिक 
यथाथ को एक वने-वनाये साचे म ढालन॑ की कोशिश की गयी है। एक 
वचानिक सामाजिक सिद्धात की रचना के लिये समाज की प्रमुख विशेषताग्रां, 
उसके अपने स्वरूप पर सवतोमुखी ढंग से विचार करना आवश्यक है। इस 
अख़श्यक्ता को विवेचना इन शब्दा भे की जा सकती है एक सामाय 
सामाजिक सिद्धात को केवल दाशनिक नहीं वल्कि दाशनिक समाजश्यास्त्रीय 
होना चाहिये, जिससे यह भ्रकट हो कि वह दशनशास्त्र की परिधि म॑ है 
तथा साथ ही केवल दाशनिक ही नहीं वल्कि सामाजिक सन्ञान की व्यवस्था 
के धोतर भी है। सामाजिक विज्ञान की व्यवस्था के जिस तीसरे तत्व की 
चर्चा ऊपर की गयी वह यही समाजशास्त्रीय ज्ञान का क्षेत्र है। समाज के 
सवध मे शुद्ध दाशनिक धारणाझ्रों से दाशनिक-समाजशास्त्रीय धारणाओ मे 
सकमण , जो १९वीं शताब्दी में ही शुरू हो चुका था सामाजिक सन्नान 
के विकास मे एक बडा कदम था। यह इस बात का परिचायक था कि मानव 
चिन्तन ऐतिहासिक प्रक्रिया के श्रधिक सही ज्ञान के सीनिक्ट पहुच गया है, 
ऐसे ज्ञान के, जो समाज की खास विशिष्टताआ , सामाजिक तथ्या के समीक्षण 
पर आधारित था। 

इस स्थान पर हम आलोचकगण यह कहत सुनाई देत है कि इतना 
व्यापक सामाजिक सिद्धात, जो समस्त सामाजिक यथाथ पर छाया हुआा 
हो, असम्भव है, केवल इस कारण कि इसे वहुत वडी सख्या में तथ्या को 
ग्रहण करना चाहिये और समाज का उसकी तमाम तफसीलो म पर्याप्त 
प्रध्ययम नहीं किया गया है। यह वात कुछ पूजीवादी समाजशास्त्री आज 
भो कहते हू। इस सवाल की विशेष छानवीन करने की ज़रूरत है। 

निस्सदेह यह वात सही है कि जो सिद्धात तथ्या को नृजरथन्दाज़ कर 
वह बेकार है। लेक्नि क्या यह कहना सही है कि इतिहास तथा अन्य 


शाप #* बे 


सामाजिक विनाना की वडी प्रगति ने इतनी पर्याप्त सामग्री नही मुहैया शी 
है कि एक सामाय सिद्धात वी रचना की जा सके? फिर इस आलांचना 
का क्या कारण हं? इसका समझने के लिये आइये हम पीछे चलकर यह 
दे कि सवाल मूल रूप मे उठा कैसे था। 
उनीसबी शताब्दी के मध्य मे आग्युस्त कोन्त ने यह सिद्ध किया हि 
ख्याली दाशनिक ऐतिहासिक स्थापनाएं बेकार ह और यह सुबाव रखा हिं 
एम समाजशास्त्र की स्थापना की जाय, जिसका दशन स॑ काई सवध 
हा श्रोर जा अनुभवमूलक सामग्री पर उसी तरह निभर बरे जसे प्राइतिर 
जित्ान बरत ह। लेकिन स्वय कान्त ने इस विज्ञान की स्थापना नहीं वी! 
पह बात आम तौर पर स्वीकार की जाती है कि “कोन्त ने समाजशास्त्र 
का उसका नाम तथा कायकम प्रदान किया, जिसका उन्हान उपदंश दिया 
मगर जिसपर स्वय अमल सही क्या।”* दशनशास्त्र का समाजशास्त्र 
स॑ निकालन के नाम पर उन्हाने बस अपना प्रत्यक्षवाद का दशन उसपर 
पाप दिया। इसके आगे के विकास पर जिन प्रमुख पूजीवादी दाशनिदी 
का प्रभाव पड़ा उनमे हृवट स्पन्सर, एमिली डक्हाइम, माक्स वबर तमा 
वित्फदा पारता व नाम लिय जा सकक्‍त ह्‌। 
नह समाजशास्त्त जिसका कान्‍्त, स्पेसर तथा भय लागा ने अर्म 
दिया, जिसका विरासत प्रत्यक्षवादी देशन का साथ गहरे सम्पक की हालत 
मे हुम्ना झोर जा माउसवाद क सिद्धात का विरोधी है, साधारणतया “ पार 
परिक ! कहा जाता है। लेकिन झागे चलकर यह बात स्पष्ट हा गयी हिं 
इतिदास या कंबल भाववादी त्शन ही नहीं, जिसकी ग्लालाचना वॉन्‍्त ने 
व था, बल्कि स्वयं उसका अपना सद्धातिया समाजशास्त्र भी परितत्पां पांव 
वा हो फत $ और उस व्यावहयारिक' महत्व उुछ नहां है। समाजााओ 
ते एज एस विधान के रूप में जिसका व्यावहारिय महत्व हा स्पा 
परत या प्रयाम मे भयुक्त राज्य भ्मरीया का समाजशास्त्रिया ने, जिम 
उपयागयाली प्रवृत्ति प्रवद था, एवं पूजाबादी झनु भरयादी समाजशास्त्र थी 
उप का, जिस रज्यां चताबह्दी रे लगभग पूर पूर्वाद्ध मं ब्यापर रूप 
२०. 
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से स्वीकार किया जाता था। इसने सिद्धात को उपेक्षणीय घोषित किया 
और अपना ध्यान सकेद्रित किया ठोस सामाजिक अनुसधान के तरीकों तथा 
प्रविधिया पर तथा समाजशास्त्रीय धारणाआ का एक विशेष सग्रह तैयार 
करने पर जसे “सामाजिक क्रिया”, “सामाजिक परिवतन”, “समूह ', 
“सचारण ”, “सघपष ”, “अनुकूलन ”, “समीवरण” तथा “सामूहिक 
ग्राचरण” झ्रादि, आदि। आनुभविक अनुसधान की प्रगति तंज़ी से हुई, अनुसधान की 
विशेष उपकरण-सामग्री तैयार की गयी उसके विशेष केद्ग तथा सस्थान 
खुले और कालिजा तथा विश्वविद्यालया मे विभाग स्थापित क्यि गये। 
“अनुभव - भाव के आधार के रूप म॑ नही, वल्कि सिद्धातवादिता के विरोधी 
उसूल के रूप म॑-सर्वोपरि घोषित किया गया। यह घोषणा कर दी गयी 
कि समाजशास्त्र एक आनुभविक विज्ञान है, जो आदमिया के सामाजिक 
आचरण का अध्ययन करता हैं और अद “इसका चलन नहीं रहा! कि 
प्रत्येक समाजशास्त्री अपना मिद्धात बनाये तथा एक विचारधारा का जम 
दाता कहलाये। ”* 

परन्तु इस बात के बावजूद कि व्यापक पैमाने पर आनुभविक अनुसधान 
से कुछ सीमित व्यावहारिक सफलताएं मिली तथा कुछ कृतिया जसे डब्ल्यू 
झाई० टामस तथा एफ० ज्नानेत्स्की की कृति “यूरोप तथा अमरीका मे 
पोलिश गिसान”, आर० ई० पाक तथा ई० डब्ल्यू० वरजस द्वारा लिखित 
“समाजशास्त्र की भूमिका”, रावट तथा हेलेव लिड की “मिडलटाउन 
तथा एल्टन मेप्नो के प्रसिद्ध “हाथन प्रयोगो” और स्टाउफर दल द्वारा स० 
रा० अमरीका के सनिक अध्ययनों ने सफलता पायी, १६४० के दशक तक 
कुछ समाजशास्त्री , गैरमाक्सवादी भी, आनुभविक समाजशास्त्र की छुटिया 
बताने तथा उनकी आलांचना करने लगे। इसका कारण यह था कि 
आनुभविक अनुसधान काय का व्यावहारिक फल बहुत ही सीमित था तथा 
सद्भात्तिक दृष्टि से वह बिल्कुल वेकार था। समाजवित्ान म॑ प्रगति कौ 
युकति से यह वात समझ में आने लगी थी कि यथाथ से अलग होकर 
परिकल्पित स्थापनाए झ्ौर मद गति से रंगनंवाला अनुभववाद, यदि वह 
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समाज के झ्राम सद्भातिक दष्टिकोण के मुझावले म॑ रखा हुआ है, दोनां है 
कोई वैज्ञानिक समाजशास्त स्थापित करने मे असमथ ह्‌। “यदि पहल का 
समाज रिद्धात प्रमाणित प्रेक्षणा के बिना निराघार था तो सिद्धात के निदेशन 
के बिना तथ्या की खाज लक्ष्ययीन है तथा सद्धातिक सामान्यीकरण हिय 
विना उनका झग्रह बेमानी है। ! * 
परिणामस्वरूप , पूजीवादी प्माजशास्त्त मे इस बात की ज़रूरत वा 
भनुभव काफी स्पष्ट रूप से क्या जान लगा था कि सामाजिक प्रनुतधात 
तथा सामाजिक विज्ञान को जाडना चाहिये, और यह पराक्ष प्रमाण है इसे 
बात का कि आनुभविक अनुसधान तथा विज्ञान के रूप मे समाजशास्त्र वो 
एक समझने का काई वास्तविक श्राधार नहीं है। इस आवश्यकता को 
पर० रा० अमरीका क समाजशास्त्री रावट के० मटत ने अपनी पुत्तक 
सामाजिक सिद्धात तथा सामाजिक सरचना” (१६४६ ) में स्पष्ट रूप से 
व्यक्त किया है। 
*लौकिक तथ्या के छूत से सुरक्षित शुद्ध विचारो के तेजोलोक मे उड्ानें 
सामाजिक सिद्धातकार का नमूना जिस तेज़ी से समयानुकूल नहा 
रहा, उसी तंज़ी से वह सामाजिक अनुसधानकर्त्ता का नमूना भी समयानुकूत 
नही रहा जो हाथ मे प्रश्नावली और पेन्सिल लिये बिखरे तथा प्रथहांते 
झाकडा के पीछे दौडा फिरता है।  * जे 
पुजीवादी समाजशास्त्र में अनेक प्रतिदवन्दी धारणाएं हू, जिनमे से हर 
एक समाजशास्त्रीय सिद्धात की प्रतिनिधि होने की दावदार हे। पाश्चात् 
समाजशास्त्रियों का कहना है कि वे फिर लौटकर परिक्‍ल्पी साचो तक जाता 
नही चाहते। समाजशास्त्र के विकास मं जा अनुभव प्राप्त हुआ वह आझ्राखिर 
बिल्कुल ही निष्फल नही हुआ। आज उनमे से वहुतेरे इस बात पर जार 
देत है कि समाजशास्त्रीय सिद्धात को आनुभविक सामग्री का समथन प्राप्त 
दाना चाहिय। लेकिन यहा पर एक बुनियादी झतविरोध सामने आ्राता है। 
विज्ञान की स्वाभाविक आवश्यकताओं के कारण एक झाम समाजशास्त्रीय 
सिद्धात स्थापित करन की समस्या उठ खडी होती है जबकि समाजशास्त 
को शुद्ध विशिष्ट कार्यों ( जनमत-सग्रह छोटे दला के भीतर के सबंध, 
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श्रादि ) के समाधान के लिये इस्तेमाल करने की सीमित परिपादी से इसके 
लिये कोई प्रेरणा नहीं मिलती। यही वह झतविरोध है, जिसपर परदा डालने 
के लिय कहा जाता है कि अभी इतनी पर्याप्त सामग्री ही नहीं है कि एक 
आम समाजशास्त्रीय सिद्धात की स्थापना की जा सके। अत उनके कहने 
के भ्नुसार अभी तत्काल यह आ्रावश्यक है कि ऐसे सामायोकरण तक ही 
जो अ्रधिक व्यापक न हो, एक “मध्यस्थ सिद्धात” तक ही सीमित रहा 
जाये और एक सामाय समाजशास्त्रीय सिद्धात को उस समय तक के लिये 
स्थगित कर दिया जाये, जब आ्रावश्यक सामग्री पर्याप्त मात्रा मे इक्ट्ठो हो 
जायेगी श्रौर जब श्रादगमी उस सतह तक पहुच जायेगा जब बह भ्रधिक 
व्यापक सामान्यीकरण कर सके। पश्चिम म॑ इस समस्या के समाधान के 
लिये टाल्कद पारसस के सरचनात्मक-कार्यात्मक सिद्धात से बडी उम्मीदे 
बाधी गयी थी। द्वितीय विश्व युद्ध के बाद पश्चिम में कायवाद का मत बहुत 
फैल गया और बहुत से लोग उसे समाजशास्त्रीय चिन्तन के आधार के रूप 
में देखने लगे। 

लेकिन समाजशास्त्र भें सरचनात्मक-कार्यात्मक सिंद्धात, जो सामाजिक 
परिधटनाआ का सपू्०ण सामाजिक सघटन के ढाचे के श्रदर उनके स्थान 
की दृष्टि से तथा उस सघटन का स्थायित्व बनाये रखने मे उनके कायवाद 
की दृष्टि से देखता है, यह दिखाने मे समर्थ नहीं होता कि उस समाज के 
ढाचे के विभिन्‍न तत्व किस कारणवश जुड़े हुए है, न यह दिखाने मे कि 
उसके विकास के नियम तथा शक्तिया क्‍या है। यही वजह है कि 
सरचनात्मक-कार्यात्मक दृष्टिकोप को अधिक से अधिक आम सिद्धात के एक 
तत्व के रूप मे स्वीकार तो किया जा सकता है परन्तु झाम सिद्धात को 
इस दणप्टिकोण तक सीमित नही रखा जा सकता है। 

झत न तो कोन्‍्त, जिसे परम्परागत रूप से पूजीवादी समाजशास्त्र का 
जमदाता मात्रा जाता है, और न उसके वाद आनेवाला ने ही कोई 
सामान्य समाजशास्त्रीय सिद्धात स्थाएित कया, जिससे साम्यजिबा जावन 
के वैज्ञानिक आकलन का रास्ता साफ हो जाता। यह काम माक्स झ्लौर 
एगेल्स न क्या, जिन्होंने १६वो शवताब्ती के मध्य मे वत्ानिक समाजगास्तत 
की सचमुच युनियाद डाली। 

माक्स ही उस दाशनिवन्‍्समाजशास्प्रीय सिद्धात के जमदाता हू जिसे 
एपिहासिक भोतिकवाद कहा जाता है, जिसने सम्यूण रूप से ऐतिहासिक 


र१ 


प्रक्रिया क॑ सार का वज्ञानिक बोध प्राप्त करने के लिये आ्राधारशिला रखी 
श्रार ता पूरे समाजविज्ञान का सद्धातिक आधार सावित हुआ, जिसकी इतने 
दिना स खाज थी। इस सिद्धात की स्थापना के अ्रनुभव से यही प्रकट हाता 
है कि ऐतिहासिक दष्टि से सामाजिक सन्ञान ने इतनी पर्याप्त सामग्रो जुद्य 
ली ह कि एक सामाय सामाजिक सिद्धात की रचना सम्भव है, अ्रवश्य ही 
मुकेम्मल रूप म नहीं, क्याकि काई भी सिद्धात साधारणतया इस स्तर तक 
शायट हो कभी पहुंच सकता हो, बल्कि सामाय उसबुलो के रूप मे 
परिणामस्वरूप इसका अथ यह है कि मानवजाति आत्मसज्ञान के लिये तयार 
है। इस सिद्धात के तिरूपण के अनुभव से यह प्रकट हांता है कि पूजीवाटी 
सिद्धातकार एक वचानिक दाशनिक-्समाजशास्त्रीय सिद्धात की स्थापता नहीं 
कर सके तो इसका कारण तथ्या का, आनुभविक सामग्री का अभाव नहीं 
था बल्कि यह था कि उनकी भ्राखा पर उनके वर्गीय दष्टिकाण की, उतका 
सकोण सामाजिक आवश्यक्ताआ की पट्टी बधी हुई थी। 

काई भी विान, जिसम समाजविनान भी शामिल है,, तभी जम लता 
तथा प्रगति करता है जब उसके लिय ठोस सामाजिक परिस्थिति द्वारा 
निमित सम्भावनाएं मौजूद है! श्र जब समाज को उसकी आवश्यकता 
हो। 

प्रत्यक सामाजिक युग न प्रकृति का ही नहीं वल्कि समाज का भी तारे 
प्राप्त वरन की लिश्चित सम्भावनाए उपस्थित की ह्‌। उदाहरण के लिये 
पूजीबाल स पहले तथा ह्सकी प्रारम्भिक अ्रवस्थाओं मे भी मनुप्या के लिंय 
प्रकृति का तथा स्वय अपन सामाजिक सवधो का वैज्ञानिक चान प्राप्त करते 
की सम्भावना वहुत सीमित थी। लेकिन आगे चलकर ज्या ज्या पूजीवा्द 
का विकास हुआ सामाजिक जीवन की भौतिक स्थितिया इतनी पटिपक्त 
हा गयी कि मम्पूण रूप से ऐतिहासिक प्रक्रिया का वज्ञानिक बाध व्यावहारित 
सम्भावना बन गया। य नयी सम्भावनाएं क्‍या थी? 

ज्या ज्या पूजादाद का विकास हुआ अलग झलग देशा तथा बीमा वी 
विलमाव दूर हान लगा, व सर इस श्रक्रिया व भीतर खिच झाइ, जिसमे 
प्राधुनिक राष्ट्रा की उत्तत्ति हाती है तथा उनमे झनेतः प्रकार व सवध स्था 
पित हान जगत ह। इससा स्पष्ट रूप स प्रफट हाता है कि मानवजाति का 
इतिहास एक हो प्रक्रिया दे जिसम प्रत्यवः जाति श्रपन ऐतिहासित वियार्से 
हे टोराने मं प्रनश्ध नियमयद्ध प्रवस्थाओ से हातर गुद्धरती हे। इस बात 


है हिल के 


का स्थापर संम्भावनाएं पच्च हा गयी ह€ हि गिभिन राष्ट्रा व इतिहासा 
की सुतता की जावे विजन देगा ही प्राधिर तथा राजनातियः व्यवस्था 
में परामाय तत्ता को सामने लाया जाय प्रोर सामाजिय साधा मे उियमयद्ध 
हाहराब था पता सगराया जाये। एगेल्म न प्रप्री पुस्तारा व्यूहरिंग मत 
घड़न मे पहा हूं हि ' प्राधनिता भौतियवाह इतिहास यो मानवजाति + 
विरास ही प्रक्रिया तर रूप में “ता है जिसरा गति भ् तियमा मा पता 
जपाना उा ब्राम है !। 

पूजीरा”ट मे सप्रमण ले जिस साथ जाया 7 प्रत्गर क्षत्न में तूपाता 
गति से प्रातियारी परियतन हुए इतिहास वे शाय-मा्र में प्रबल सामाजिय 
चक्तियां रा उतार टिया, जिनकी टारर प्ोर सघप से परिपक्त सामाजिक 
समस्याएं हल होते उग्रा। इस संपपर रो एन बुत्रियादी विशपता थी। मध्य 
युगा में सपपर मुझ्यत घम्र था झढ़े था तल हुमा यरत थे ( सलीयी युद्ध 
धमद्राह धम सुधार, इत्यादि) झोर इसरा यलत उन वास्तविय वारणा 
पर परण पड जाता था। परन्‍्तु प्रागे उलकर पूजावादी भ्रातिया मे भूमि 
बे लिये ड्िसानो यो संप्र, पूजीवाद बा प्रतमत धनवाना प्रौर धनहीना 
थे बी ॒प्रमीरा प्रौर ग्ररीया प४ै बाद वी ठकरर - सामाजिय द्रद्ध व झ्राथिय 
ग्राधार पर से परतला हटा टिया झौर इसस स्थभाषत ग्रादमिया यो यह 
प्ररणा मित्री त समाज री प्रथय्यवस्था मे एतिहासिवा वियास व वारणा 
बा पता लगायें। 

श्रम के व्यापत सामाजिय' विभाजन तथा उत्पादन वी विभिन शायाग्रा 
( उद्याग, एपि , इत्यादि) व बीच सबल सवधा वी स्थापना स वे 
प्रावश्यया स्थितिया पदा हां गया, जिनम स्वय भौतिक उत्पादन के विवास 
वा, चाह उसवा विशेष रूप बुछ भी हो विश्लेषण क्या जा सकता था। 

झत पूजीवाल न मनुप्य वी जीवन स्थितिया मे त्राति लाकर वे 
उस्तुनिष्ठ ग्रावश्यव स्थितिया पदा बर दी, जिनम एतिहासिक प्रक्रिया के 
सार वा भ्रनुवलन बरना तथा उसकी बुनियादा वा चान प्राप्त करना सम्भव 
हा। गया। 

पूजीवाद कः विकास ने सामाजिक सचान के लिये नयी सम्भावनाएं 
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ही नही पैदा की बल्कि समाजविज्ञान के लिये सामाजिक ग्रावश्यक्ता + 
पदा कर दी। 

पूजीवाद का ज्या ज्यों विकास होता है उसके अ्रतविरोध ब्रधिक स्मप् 
वथा तज्ञ होत जाते हैं। उत्पादन मे प्रतियोगिता और अव्यवस्था / वार बार 
सक्‍ट का आना सामाजिक और राष्ट्रीय उत्पीडन तथा प्रन्य प्रतिरोधी 


उसी भ्रकार समाजविचान भी सामाजिक विकास की दानवीय शक्तियां को 
प्रभिभूत करन मे उनकी पहायता कर सकता है तथा उसे करनी चाहिये। 
चूकि सामाजिक अतविरोधो पर काबू पाने की वडी भ्रहम ज़रूरत समाज 
के लिय पदा हो जाती है, इसलिये एक विज्ञान की ज़रूरत भी हाता है, 
जो इन अ्रतविराधा का ज्ञान प्रदान करे तथा उनको दूर करने का उपाय 
पान वास्तव मे नयी सामाजिक व्यवस्था की कल्पना ही नहीं की जा 
सकती , जब तब सामाजिक विच्ान उसका सद्धातिक आ्राधार न हो जिसके 
पद्ार मनुष्य की उन्नति भौर आज़ादी क॑ लिय समस्त सामाजिक अ्रक्रियात्रा 
की क्रावू में किया जा सके तथा उह समाज द्वारा युक्तिसयत तथा सचेत 
नियत्रण मे लाया जा सक। 

प्रत पूजीवादी समाज के विकास तथा उसके प्रन्तविराधो के तंज्ञ हात 
स इतिहास के वचानिव दृष्टिकाण की सम्भावना तथा उसकी आवश्यकता 
पडा हुई। माउस तथा एगल्म की शानदार उपलब्धि यह है किः उन्होंने पुयत 
परमस्परामन भाववाही विचारा का त्याग दिया श्रौर समाय के विकास के 
नियमा या पता लगाया, जिन नियमा के अस्तित्व स ही प्रात्मवाली इनकार 


ब्ब्न-ः स्जडरे श्ड 


करते थे। माक्स तथा एगेल्स ने इतिहास के वज्ञानिक भौतिकवादी दृष्टिकोण 
की रचना को और इस युग न॑ जो समस्या प्रस्तुत की थी उसका समाधान 
कर दिया। 

ऐतिहासिक भांतिकबाद की उत्पत्ति उस महान आलाचनात्मक प्रयास 
के बिना नहीं हो सकती थी, जिससे पहले के समाजविज्ञान पर छाये हुए 
भाववाद को परास्त क्या ग्रया, अथवा दशनशास्त्र , इतिहास, अथशास्त्र 
तथा सम्पूण रूप से सामाजिक चिन्तन के विकास में जो मूल्यवान तत्व पाये 
जात हू उनक॑ सरक्षण तथा आलाचनात्मक प्रयाग के विना भी नही हो सकती 
थी। इसी के साथ ऐतिहासिक भौतिकवाद न सत्य तथा स्वाथ के अन्‍्तद्वद्व 
का भी हल कर दिया। 

किसी वस्तु का रूपातरण करन के लिय उसका ज्ञान आवश्यक है। 
अपने कम द्वारा मनुष्य कवल उन वस्तुआ का रूपातरण ही नहीं करता है, 
जिन पर वह काम करता है, बल्कि अपने उद्देश्य, आकाक्षाएं तथा हित 
भी पूर करता है। फलस्वरूप मानव कायवलाप में वस्तुनिष्ठ ज्ञान, 
आवश्यक्ताए तथा हित सब मिले हांत है। परन्तु उनके मिलने का तरीका 
भिन्‍न हो सकता है, क्याकि आदमिया के हित भिन्‍न और एक दूसरे के 
विरुद्ध भी होते हैं। सामाजिक जीवन के सज्ञान म हिता, खासकर वर्गीय 
हिंता के विरोध के चलते ऐसी स्थिति उत्पन हांती है, जिसम प्रत्येक दष्टि- 
कोण का उलठा दष्टिकोण भी हाता है, जो समान तथ्या की भिन भिन्‍न 
ब्याय्या करता है। तब प्रश्न होता है फिर हम सच्चा ज्ञान कैसे प्राप्त कर 
सकते है? शायद समाज तथा वर्गों से ऊपर उठकर झौर मनुष्यो के सघप , 
उनके हितो के ठकराव तथा मनाभाव के तूफान पर एक तरफ से नज़र 
डालकर यह किया जा सके ? मगर झनुभव बतलाता है कि इससे काम नही 
चलेगा तथा समाज के ऊपर होने की स्थिति वस एक धोखा है श्लौर कुछ 
नहीं। सिद्धात की वात सोचने पर भी यही ख्याल होता है कि ऐसा सामा- 
जिक अनुसधान , जिसका निदेशन ठोस सामाजिक अथवा वर्गीय हितो द्वारा, 
निश्चित मूल्य मानको* द्वारा नहीं हुम्ला हो, असम्भव तथा बेकार है। 


*मूल्या का अ्रथ है परिघटनाए, वस्तुएं, विचार आदि जिनका मनुष्य 
को अपने भौतिक तथा बौद्धिक कायक्लाप के दोरान म॑ सामना करना पडता 
है, जो उसक लिये एक विशेष मानी रखत हू और जिनसे उसकी 


रू 


आखिर सामाजिक तान की जरूरत सबस बढ़कर स्वय मानव वाययलाप 
के लिय है। यही कारण है कि सामाजिक चान की सच्चाई की समस्या 
का समाधान एक भिन आधार पर हाता है स्वयं समाज के भीतर एक 
एसे सामाजिक वग, एफ ऐसी सामाजिक शक्ति वा पता लगाने का जरूस 
है जा वस्तुनिष्ठ सामाजिक ज्ञान व विना वाम नहीं करगी तथा सफ्वतापूवक 
काम कर नही सकेगी अश्रर्थात एक ऐसी शज़्ति का, जा इस प्रवार के वात 
पर आश्चित हागी। ऐसी हालत में चान तथा हित मे अनुम्पता स्थापित हा 
जाती है जिसके फतस्वरुप सच्च चान वी तलाश मे ही हित की प्रमि 
व्यक्ति हाती हूं। परन्तु जब इन दोना म॑ पारस्परिकः विराध पदा हा जाय 
तो ज्ञान की जगह काल्पनिक कया श्रातिया तथा विक्ृत धारणाए उत्तनन 
होती हैं। हित बडी प्रबल शक्ति है, चुनाचे ज्यामितीय स्वयतस्य ग्रथवा 
प्रमेय भी थदि किसी के हित के खिलाफ पढ़ें, ता निश्चय ही एस लाग 
सामने झायेगे जा उसके भी खडन का काई न कोई उपाय तिकाल लेग। 

इस तथ्य का स्वीकार करना कि सामाजिक सिद्धात का सवध कसी 
न किसी सामाजिक समूह या वग के हिता स हांता है, पार्टी सिद्धात कहा 
जाता है। माक्सवादी समाजविज्ञान खुल्लमखुल्ला मजदूर वय के हिता का, 
श्रमजीविया का शापण से मुक्ति दिलान के सघप का तथा समाज वा 
पमाजवाद तथा क्म्युनिज्म की दिशा मे ले जाने का समथन करता हे। 
यही बात मावसवादी समाजविज्ञान मे पार्टी भावना पदा करती हं। परन्तु 
एकमात्र तरीका जिससे वह श्रमजीवियां के वास्तविक सघय को बढावा दं 
सकता है यह है कि वह वास्तविकता का शक्तितिया के सबध का, वतमान 
अतविराधों तथा विकास की प्रवत्तियों का सही चित्रण करं। जब यह हो 
जाता है तो इस विज्ञान को व्यावहारिक कायकलाप पर लागू करके -औ्र 
इसका अथ अलग्र व्यक्तिया का कायकलाप नहीं, वल्कि जनता बा, वर्गों 
और सामाजिक समूहा का सघप है-कम के फला को उसके उद्देश्या के 





आवश्यक्ताएं पूरी हाती तथा हितसाधन होता है! मूल्य मानक दरअसल 
हक अमाप है जिनसे वस्तुनिष्ठ जगत की परिघटनाओ और मनुष्यों के 
भौतिक तथा वौद्धिक कायक्‍लाप + परिणामा के प्रति कसी व्यक्ति 
( सामाजिक समूह वग समाज ) का सकारात्मक अथवा नकारात्मक खा 
निर्धारित हाता है। भूत्य मानका स मनुप्या को सच्ान सामाय रूप से 
तनात्मक कायक्लाप तथा उनके सामाजिक आचरण म निदेशन मिलता है। 


० 


प्रनुगुल बनाया जा सव। सबहारा वग के सघप से गहरा श्रौर प्रदूट सबध 
समाजविज्ञान को तथा पूरे मायसवादी दृष्टिकोण को बज्ञानिक, पक्रातिकारो 
तया प्राल्ोचनात्मक बना देता है, एक ऐसा विज्ञान, जिसकी निगाहे भविष्य 
को प्रार हु) समाजविषान मे भ्रतीत की व्याख्या वतमान वा विश्लेषण 
तथा भविष्य था पूवानुमाव वरन था सामथ्य तभी हाता है, जब वह समाज 
वितराम व बस्तुनिष्ठ नियम वा पता लगा लता हूं। भविष्य के पूवानुमान 
स कबदापि हमारा भ्राशय भविष्य को ठास घटनाएं महा, बल्कि ववल समाज 
वितरास कया सामाय घटना प्रवाह है। मनुप्य जय किसी प्राहतिव ऐतिहासिव 
नियम का पता लगा लता है ता यह उसरः बूत॑ं मे नहीं कि उसका बदल 
या मिटा सक। ल़किन वह नये की जम-्पीडा का कम कर सफक्‍ता है। 
समाजवित्ान या बड़ा महत्व यही हे। 
जहा काद सामाजिय सिद्धात रिसो भी तरीरें स ऐस विशेषाधिकृत 
सामाजिक समूहा या वर्गों के भात्मापपारी हिता से नाता जोड़ लता है, जा 
सभाज पर प्रपनी इच्छा लादन तथा सामाजिक प्रमति का धीमा करन पर 
उत्तार्ू ह ताबि प्रपन विशेषाधिकारा बा कायम रख सक, जिनका स्रात 
उनकी उत्पत्ति, धन तथा मत्ता है ता भनिवायत वह ऐसा मत अपना 
लता है, जिसन' प्रारण यथाथ के सवध भ वह काई वस्तुनिष्ठ राय नहीं 
द सत्ता और इसस अ्रवृश्य ही विद्वतिया उत्पन हाती ह। ऐसी हाउता 
मे पार्टी दपष्टिकाण वैच्ानिव भावना से ठरराता है वस्तुनिप्ठ तान के माय 
मे बाघाएं उपस्थित वरता है ओर परिवल्पित वाता का प्रचार करता है। 
लुडविग बुगेलमन क नाम ११ जुलाई, १५६८ के भ्रपने एक पत्न में माक्स 
तने इस समस्या का निचोड इस तरह प्रस्तुत कया है “जब एक बार 
परस्पर सबध समझ म झा जाता है तो विद्यमान स्थितियां के वास्तविक 
पतन से पहले ही उनकी स्थायी आवश्यकता म समस्त सद्घधातिक झास्या का 
पतन हा जाता है। भरत यहा यह बात सवथा शासक वर्गों के हित में है 
कि इस बेसतलथ उलझन का सदा बनाये रखे।” 
बस्तुनिप्ठता तथा वस्तुनिष्ठठाद म फ्क करना चाहिये। पूववकति का 
प्रयाग वैच्ञासिक ज्ञान का वणन करने के लिये किया जाता है तो अवरोक्त 
का प्रयाग सामाजिक जीयन का ज्ञान प्राप्त करे म॑ सिद्धातवार के 
निष्पक्ष” मनाभाव का वणन करने के लिये क्या जाता है, ऐसे मनोभाव 
का जो सामाजिफ रगमच के एक बजाहिर वस्तुनिष्ठ तथा निरपेक्ष दशक 
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का है। लेनिन ने वस्तुनिष्टवाद की कडी आलोचना की थी, लित्त वह पायें 
दृष्टिकोण का हो पोशोदा रूप मानते ये। पूजीवादी विचारका वे तिए वह 
बात लाभदायक नहीं है कि वे खुलेझम झपना पक्षीय मत या पार्टी भावना 
व्यक्त करे और इस प्रकार अपनी सैदातिक स्थापनाआ तथा शासक वा 
के श्रात्मापफारी हिता को सब की निगाह के सामने ले आय। ऐसी स्थिति 
मे आत्मनिष्ठवादी रख अपनाना, चाह जान-थूझकर हा या विना जोवे 
बूझें , उनके लिये बहुत सुविधाजनक हांवा हैं। 

इस तरह , सामाजिक परिघटनाओ तथा क्रियाप्रा के मौलिक तत्वा के 
वस्तुनिष्ठ ज्ञान का रास्ता जिस चीज से खुलता है वह किनारे से रे 
तमाशबीन का अ्रकमण्य मनाभाव नहीं, बल्कि प्रगतिशील शक्तियां के ए 
में सामाजिक जीवन में सक्रिय भाग लेना है। समाजविनान मे पार्टी दष्टिकोग 
का ठुकराने से नहीं बल्कि वचानिक वस्तुनिष्ठता तथा पार्टी दष्टिकाण क्रो 
मिला देने के प्रयास से ही विचान इस योग्य होता है विः सामाजिक यथाव 
के सज्ञान तथा रूपातरण के कारगर उपकरण का काम दे सके। 

पाठक यह पूछ सकते हैं कि भाखिर लेखक उसे क्‍या यहूं विश्वास दिलावा 
चाहते है कि समाजविज्ञान को एक निश्चित मत झपनाना चाहिये, व्यवहार 
से सबधित होना चाहिये इत्यादि। यह क्या ज़रूरी ह॑ कि कसी सामाजिक 
सिद्धात का, समाजविज्ञान का सार बताने के साथ साथ इस वात पर जोर 
दिया जाये कि वह वैज्ञानिक भी है? आखिर विज्ञान शब्द अपने भाप मे 
स्पष्ट है। उदाहरण के लिये भौतिकी की पाठ्यपुस्तक॑ विज्ञान की व्याध्या 
करने लगती है बिना यह कहे कि वह वैज्ञानिक है। क्वाटम यात्रिकी के 
लेखो मे यह तक नहीं दिया जाता कि उसी के समाधान एकमात्र वेज्ञानिक 
है। पहाडा सीधे सीधे रट लिया जाता है। लेकित समाजविज्ञान को 
स्थापनाशा को क्यो सिद्ध करना चाहिये। निस्सदेह ये प्रश्न बहुत युक्तिसगत 
हू तथा उनका उत्तर सामाजिक विचानों के विशेष कार्यों से निकलता हैं 
खासकर उन वितानों के जिनया निकट सबंध मनुष्य के सामाजिक या 
राजनीतिक कायकलाप से है। समाजविज्ञान म॑ बराबर विचारा का, हिंतो 
का टकराव हाता रहता है, जिस कारण चान पर आधारित विश्वास बेवल 
व्यक्तिगत महत्व थी चीज़ नहीं रहती उसका बडा सामाजिक महत्व होता 
है। स्माजविज्ञान की स्थापनाआ तथा लिप्क्पों के सही हाने का दढ विश्वास 
ही व्यक्त के सामाजिक दप्टिकोण निर्धारित करता है। किसी समाजविशान 
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का प्रभाव उसके समथका की सख्या पर निभर करता है और यदि अधिक 
सख्या मे लोगां को इस सप्िद्धात का समथक वनाना है तो इसका वस्तुनिष्ठ 
वणन करके तथा भ्रय धारणाप्नमा सं इसवी तुलना करके उह इसके सही 
होने का विश्वास दिलाना आवश्यक है। एक सिद्धात के समधन म॑ यदि 
निर्णायक नहीं तो एक महत्वपूण तक यह निश्चित करना है कि उससे किन 
उद्देश्य की पूति होती है, किनके हिता से उसका सवध है, किन मूल्य- 
मानका द्वारा वह निदेशित होता है। 

सामाजिक विवास के माक्सवादी सिद्धात के इन सभी प्रश्नों का स्पष्ट 
श्रौर निश्चित उत्तर दिया गया है। इससे नये, समाजवादी समाज के निर्माण 
क्य उद्देश्य पुरा होता है, इसका सबंध मज़दूर वग तथा सारी श्रमजीवी 
तथा शोषित जनता के हिंता से है, और इसका निदेशन मानववाद के मूल्य- 
मानको द्वारा होता है, अर्थात परिणामत इसका सवध मानवजाति के हिता 
से है। मनुष्य का गुण उसके कायकलाप मे, उसके श्रम मे प्रदर्शित होता 
है। मावसवादी सिद्धात का मानववादी उद्देश्य अमानवीय श्रम स्थितियां को 
दूर करना, मनुष्य के गुण वियोजन को वस मे लाना, श्रम को उमुक्‍त 
करना तथा श्रमजीवी जनता के लिये सुख समृद्धि लाना है। सोवियत सघ 
की कम्युनिस्ट पार्टी की केद्रीय कमिटी के महासचिव ले० इ० ब्रेज्नेव के 
मन में इसी सिद्धात को बात थी, जब उन्होने सोवियत सघ की कम्युनिस्ट 
पार्टी की रड॑वी काग्रेस के मच से कहा “सारे ससार मे समाजवाद के 
उद्देश्य की पूण विजय अवश्यम्भावी है। श्रौर हम इस विजय के लिये, 
महनतकशा के सुख-समृद्धि के लिये सघप मे कुछ भी उठा नहीं रखेगे।” 


सामाजिक अनुसघान की दार्शनिक आवदयकताए 


हम सिद्ध कर चुके ह कि समाज के सच्चे वैचानिक तथा सवतामु्धा 
सभान मे अवश्य ही एक सामाय सामाजिक सिद्धात शामिल होता है। परत 
इस वात का खतरा हमेशा वना रहता है कि ऐसा सिद्धात वही वंदलकर 
एक इतिहासतर मूलमत्न का रूप ने धारण कर ले, जिस ठोस ऐतिहासिक 
यथाथता पर थापा जाता है और जिसके परिणामस्वरूप परिबल्पित धारणाश्रा 
की रचना हाती है जो हा सकता है कि तक्सगत तथा श्राकपव लगे लेविंग 
जिनवा काई लगाव इतिहास की वास्तविक धारा से नही होता। 

इसी लिय समाज वे माक्सवादी सिद्धात की व्याख्या करत हुए प्रारभ 
मे हो इस बात पर जार देना आवश्यक है कि वह मुख्यतः इतिहास कै 
प्रध्ययन म पथ प्रर्शक है पर इतिहास के माग निर्माण का साधन नहीं 
है। वह काई छूमन्न नहीं है. जिससे उसके रहस्या क॑ प्रध्ययन की जरूख 
नहा रह जाता हा। ऐतिहासिक भोतिववाद कसी एक या ग्रन्य समय किसी 
एक था झय दश के इतिहास को ठास धारा की व्याख्या करने को खवा 
नहा बरता। वह समाज विवास के सामाय नियमा का अध्ययन बख्ता 
तथा कबत उन सामाय निर्देशर उसूला का प्रस्तुत बरता है, जा बिटन 
मे फ्रास से भिन्‍न हप म, फ्रास मे सयुक्त राज्य अ्रमरांवा से भिल्‍ने रूप में 
पूजावादी दशा मे समाजवादां टशा स भिन्‍न रूप मे तथा ग्लौद्यायिवः देगा 
मे विय्रासमान तथा से भिन्‍न रूप मे लागू हात है क्यावि इन दणा में अगवा 
हय समू में ठास स्थितिया तथा इतिहास का सारा मांग अपन पाप मे 
“याश हाता है। 
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ऐतिहासिक भौतिकवाद मावसवाद की सम्यूण धारणा का एक साघटिक 
अ्रग है तथा उसक सामान्य दाशनिक दप्टिकाण से जुडा हुआ हूे। मगर इसम 
दाशनिक उसूला को सामाजिक पसिद्धात की शब्दावली म शभ्रस्तुत किया 
जाता है, और वे कसी भी सामाजिक अनुसधान की आवश्यक शत 
होते हू। 

हम इन उसूलो की आर ध्यान इसलिये आहृष्ट कर रहे ह्‌ कि इन 
पर ग्राधारित सामाजिक सिद्धात सामाजिक जीवन के अनुसधान के लिए 
बचानिकः विधि वा काम दे सकता है। 

समाज के माक्सवादी सिद्धात का एक अत्यत महत्वपूण उसूल जिसम 
इसका सार व्यक्त होता है और जो उस अतीत तथा वतमान की विभिन्‍न 
सामाजिक दाशनिक धारणाग्रा से ग्रलण करता है, भौतिकवाद का उसूल, 
सामाजिक जीवन का भौतिक्वादी दपष्टिकोण है। 

इतिहास के अ्रवलोकन में भौतिकवाद का अथ यह स्वीकार करना है 
कि समाज का भौतिक जीवन, सवप्रथम भौतिक उत्पादन की सामाजिक 
प्रक्रिया, सामाजिक जीवन का मात्र एक भर आ्रावश्यक तत्व ही नहीं बल्कि 
सम्यूण सामाजिक परिघटनाप्रा की परस्पर क्रिया का भौतिक आधार है, 
जिससे भ्रतत बौद्धिक तथा सामाजिक जीवन के अय सभी रूप मिश्चित 
होते हू। 

इतिहास म भौतिक्वाद के विचार के सबंध में विभिन दष्टिकाण पाये 
जाते हू। एक दल इस स्वाभाविक मानता हुं, दूसरे का कहना है कि यह 
एक झादिम विचार है, जिससे विचान का काई सहायता नहीं मिलती। 
एक तीसरा दल यह मानता है कि भौतिकवाद सभी सामाजिक सिद्धाता 
मे वतमान है और एक चौथा दल इसको पूरी तरह अस्वीकार करता है। 
लेनिन म॑ कहा कि समाजशास्त्र म भौतिक्वाद का विचार मानवचिन्तन को 
एक महान उपलब्धि है। 

ठीक जिस प्रकार प्राकृतिक परिघटनाआ की सीधी-सादी पौराणिक तथा 
धामिक व्याख्याप्रों को अस्वीकृति तथा इन परिघटनाओा के अ्ध्ययच् की आर 
सक्मण से प्राइृतिक विचान की युक्तियुक्त रूप से आवश्यक जमीन तयार 
हुई, उसी प्रकार मानवीय तथा अ्रतिमानवीय चंतना की बुनियाद पर 
इतिहास की व्याख्या करने क॑ प्रयत्ना का त्याग तथा भौतिकवादी दृष्टिकाण 
मे सक्रमण समाज क भीतर की प्रक्रियाआ के वस्तुनिप्ण वचानिक बाध 
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की आवश्यक शत्त तथा आधार है। परतु यहा भौतिकवाद वी अभिव्यकि 
ठोस शब्दा म होनी चाहिये तथा उसको घारणाओ की एक ऐसी प्रणावी 
मे प्रस्तुत करना चाहिये जिससे उसकी सिद्धि हो तके। 

आखिर इसमे हज़ारा बरस का समय लग गया था कि उन धारणा 
की रचना की जाय, जिनसे यान्तिक गति का वैज्ञानिक वणन मिल तक 
तथा उसके नियमों का पता लगाया जाये। किन्तु गतिविज्ञान मे भौतिक कया 
की गति का स्थान में वस्तुओं के सचालन वा श्रध्ययन किया जाता है, 
अथात उसमे मनुष्यां को चात उन सभी गतिया या अ्रध्ययन किया जाती 
है. जिससे उहे ग्राथे दिन काम पडता था और जो सबसे सरल तथा स्वत 
प्राथमिक प्रकार की है। क्लासिकी यात्षिकी विचान , जिसका निमाण गवितिओं 
गालिजी “यूटन, लाग्राज तथा भ्रन्य प्रतिभाशाली वज्ञानिका की कृतिया 
म॑ क्या गया था, कुछ जानी मानी धारणाओा पर आधारित है, जसे वेग: 
त्वरण , द्रव्यमान, सवेग, शवित आदि। उनके सवधा द्वारा विज्ञात प्रति 
के नियमा को अ्रभिव्यक्त करता है, जिनका ज्ञान प्राप्त करके मनुष्य प्रहति 
की शक्तियों से व्यवहार रूप में काम ले सकता है। यही वात ऐैतिहा्तिक 
भौतिक्थाद वी घारणाआ पर भी लागू होती है। 

ऐतिहासिक भौतिकवाद की अ्रपनी धारणाएं है, जिह प्रवग कहते है! 

प्रथय विसी विचान की मौलिक घारणाए होती हू, जो उसके विषय 
के प्रलग अलग बुनियादी पहलुओं को प्रतिविदित करत हूं। समाज की हों 
बात नही, विज्ञान के किसी भी विषय द्वारा उसके विभिन्‍ल पक्षा, विभिे 
सवंधा तथा अ्तरागमना की एकता झगीभूत हांती है। इसलिये यह स्वाभाविक 
है कि किसी एक धारणा द्वारा मदर म॑ विचाराधीन वस्तु की प्रत्युत्यत्ति उसके 
समस्त पक्षा तथा सवधा वी संपूर्ण विविधता समत नहीं की जा संवता। 
धारणाभा वी एक सहति द्वारा ही, जितेम से प्रत्यके से ऋतग अलग उस 
वस्तु का एकागी, भ्रथवा अमूत ज्ञान प्राप्त होता है, यह संभव हां सकता 
है कि मन मे यथाथ वा श्रत्युत्पत्ति उसकी समस्त विविधता, उससी गति 
तथा विशासक्त समंत की जा सके। प्रवर्गों वा निर्माण वस्तु के भिश्तेषण, 
उसके विभाजन द्वारा क्या जाता है, तथा व उसव॑ संतान वी अवस्थाओ 
डा परिचय चिल्ला का काम दत हूं। उनवा तिर्माण मतमान दंग से नही किया 
जाता, बल्कि व मन मे किसी निश्चित वस्तु क॑ निश्चित परक्षा, विशप गुर 
दया सबंधा या प्रत्रिबिब ह्वात हूं! 
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चान के ऐतिहासिक विकास म प्रवर्गा की रचना वी ज़रूरत इस बात 
स निश्चित होती है वि विसो वस्तु का समुचित सवोध प्राप्त करना तब 
तब ग्रसभव है जब तवा उसका विभाजन मन कया जाये तथा उसके झलग 
अल पक्षा जा प्रवर्गों के रूप म सहत न जिया जाये। परतु यह मामल 
का एक ही पहलू हू। 

इसक सिवा, प्रवर्गा वी रखना का ज़रूरत वस्तुनिप्ठ जगत के नियमा 
ब' सत्यान मे उनकी भूमिका से पैटा होती है। सचान का काय चिन्तन मं 
किसी वस्तु की प्रत्युत्पत्ति मात्र नही , वल्तरि उसके अतनिहित नियमा का तथा 
बुनियादी सयंधा और रिश्ता वा पता लगाना है। मगर किसी वस्तु का 
मूलतत्व तथा उसके नियम परिघटनाश्रा की ऊपरी सतह पर नही दिखाई देत। 
वे छिप रहते हू तथा सवदना वी पहुच के बाहर हांत हूं। इसी लिये 
ग्रावश्यक हाता है कि प्रत्तीति से श्रागे बढ़कर मूलतत्व तक पहुचा जाय, 
जहूरी हाता है कि वस्तु के मूलतत्व की गहराइया तक सद्धातिक रूप से 
उतरा जाये तथा सचान जिस भ्रवस्था तक पहुच चुका है, उसके तदनुरूपी 
प्रव्ों म उसका सहत क्या जाये! वस्तुनिष्ठ नियमा द्वारा मूलतत्वा का 
सवध व्यक्त होता है। चिन्तन म॑ वे विज्ञान के नियमा के रूप म॒ प्रतिविबित 
हांत हूं, जिनकी अभिव्यक्ति प्रवर्गा के सवध द्वारा होती है। फलस्वरूप , 
प्रवर्गों की रघना विज्ञान के नियमा की रचना की एक स्वाभाविक 
आ्रावश्यक शत है। 

ऐतिहासिक भौतिक्वाद का मत है कि उसकी विपय वस्तु को भी वस्ानिक प्रवर्गों 
म भ्रतिविबित हाना चाहिये और यह कि एक भौतिक वस्तु की त्तरह समाज 
मे भी वस्तुनिष्ठ नियम विद्यमान तथा त्रियाशील होते हं। इस अ्रथ मे 
समाज अन्य भांतिक वस्तुआ से किसी प्रकार भिन॑ नहीं है। फिर भी यह 
अनुसधान की एक विचित्र वस्तु है। प्राकृतिक विज्ञानों के प्रवण , जिनकी 
रचना प्राकृतिक परिघटनाआ के विश्लेषण के आधार पर हुई है, तथा 
अतिसामाय दाशनिक धारणाएं सामाजिक जीवन की विशिष्टताओ को 
प्रतिबिबित तथा व्यकतत नहीं करती। यही कारण है कि सामाजिक जीवन के 
सचान में ऐत्तिहासिक भांतिकवाद स्वय अपने पश्रवर्गों की रचना करता है, 
जिस प्रक्रिया के दौरान म वह सभी सामाजिक विज्ञानां की उपलब्धियों को 
काम म लाता है। 
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ऐतिहासिक भौतिक्वाद मं झनुसधान वा बियय पश्रवर्गा की बनावद डा 
भी निश्चित करता है। उनम मौतिव, प्रधान व हात हू, या या वा 
सामाजिक जीवन के बुनियादी पहलुआ का प्रतिविवित करत हूं, मां 
ऐतिहासिक विकास की सभी अ्रवस्थाआ म समान हाते हू (जस सामानिक 
अस्तित्व, सामाजिक चेतना, उत्पादन प्रणाली, बुनियाद, ऊपरी ढावा। 
भ्रादि ), था समाज के विकास की प्रत्यव अ्रवस्था मे इसकी श्रतमिद्वित एकता 
को व्यक्त करत हूँ (जसे सामाजिक प्राथिक सरचना, भादिम व्यवस्था, 
पूजीबाद , फम्युनिस्ट सरचना ) । ऐतिहासिक भौतिकवाद म॑ कुछ प्रवग सामा 
जिक जीवन के अलग अलग पहलुआ को प्रतिविबित करते हूं, जितगी 
झचित्य बुछ ही व्यवस्था म होता है, परतु जा उनके विकास वा वॉर्ष 
करने के लिए आवश्यक होते ह्‌ ( जस वग, राज्य; राजनीति, युद्ध, भरादि ह॥ 

समाज परस्पर सबद्ध वृत्ताता, घटनाओ। तथा प्रत्रिया्रा वा एक पेचांद 
जाल सा दिखाई देता है। लेनिन मे लिखा है ” प्रवग विश्व का पहचानने अर्थात 
उसका सन्नान प्राप्त करने की मज़िले हु, जाल के कंद्रविदु, जिनसे उसका 
सज्ञान प्राप्त बरने तथा उसपर हावी होने में सहायता मिलती है। * 
ऐतिहासिक भोतिकवाद के श्रवण सामाजिक जीवन के विश्लेषण तथा इसके 
मूलतत्व की गहराइया तक पहुचने का नतीजा ह्‌, श्रत वे सचान का विश्वित 
परिणाम हू। इसके साथ ही वे ज्ञात से अज्ञात तक सन्नान वी प्रगति के 
आधार , सामाजिक जीवन की वास्तविक विविधता को भ्रतग्रहण करने के 
माध्यम, सामाजिक परिधटनाआ के पेचीदा जाल को काबू मे लाने के 
माध्यम की भूमिका श्रदा करते ह। दूसरे शब्दा मे प्रवग संज्ञान का परिणाम 
तथा साधन वोना हु। 

अ्रत॒ मे, ऐतिहासिक भौतिक्वाद के प्रवर्गा को ठीक से समझ पाने के 
लिये यह बात्त ध्यात मे रखना जरूरी है कि अन्य सामाजिक विज्ञानों के 
विपरीत ऐतिहासिक भांतिकवाद एक दाशनिक तथा विधि सवधी विज्ञा् 
है, अर्थात ऐसा विधान, जो सामाजिक जीवन के अलग अलग पक्षा श्रौर 
प्रक्रियाप्ना का नहीं, वल्कि समाज, सामाजिक जीवन बा, एक समुचित 
प्रक्रिय के रूप मे, अध्ययन करता है, उसके सभी पहलुओ का उनके 
परस्पर सबंधों तथा परस्पर क्रियाओ समेत आकलन करता है, जिस कारण 





* स्ला० इ० लेनिन, हेगेल की पुस्तक “तक वितान” का साराशा 
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यह समाज सज्ञान का एक सामाय सिद्धात तथा विधि है। परिणामस्वरूप , 
ऐतिहासिक भौतिकवाद के प्रवयय सामाजिक जीवन के सन्ञाव म॑ तथा मनुष्या 
के व्यावहारिक कायकलाप मे विधिगत महत्व रखते है। परतु इसका अथ 
यह नहीं है कि ये स्वय सद्धातिक निष्कर्पों तथा व्यावहारिक निणया का 
आधार वन सकते हैं। 

ऐतिहासिक भौतिकवाद के प्रवग तथा उनकी सहायता से अ्रभिव्यक्त 
नियम यथाथ को समुचित रूप से तथा उसके अलग अलग पक्षों का सज्ञान 
प्राप्त करने मे निर्देशक रेखा का काम देते है। इसलिये सही सैद्धातिक 
निष्क्प , जो व्यवहार मे तिदेशन कर सक , स्वय इन प्रवर्गों से नही, बल्कि 
ठोस स्थिति के श्रध्ययन से प्राप्त होते हू, जिसका विश्लेषण ऐतिहासिक 
भौतिकवाद की विधि, उसके प्रवर्गों तथा नियमा की सहायता से किया 
जाता है। इसी लिये आगे चलकर ऐतिहासिक भौतिकबाद की प्रपनी 
व्याख्या में हमने प्रवर्गों के वस्तुनिष्ठ सार के दृष्टिकोण से और सामाजिक 
जीवन का सज्ञान प्राप्त और रूपातरण करन , विज्ञानों के नियमा को 
सूत्रवद्ध करने तथा उनका अध्ययन करने, इतिहास की प्रक्रिया की एकता 
और विविधता तथा उसके परस्पर सवधा झर सश्लेप का बोध करने की 
विधि सबधी महत्व के दृष्टिकोण स इस विज्ञान के मौलिक विशेषताओं का 
वणन करने का प्रयत्न किया है। 

भौतिकवाद के सामाय विचार को सामाजिक सिद्धात की शब्दावली मे 
भनुदित करने में सामाजिक भस्तित्त तथा सामाजिक चेतना के बुनियादी 
भ्रवर्गों का प्रयोग किया गया है। इन धारणाझ्रो को “अस्तित्व” तथा 
“चेतना ” के सामाय दाशनिक घारणाञ्रो से मिलाकर समानाथ नहीं समझना 
चाहिए। साम्राजिक प्रस्तित्व-समाज का भौतिक जीवन-एक विशेष 
सामाजिक प्रवग है। सामाजिक अस्तित्व को प्राकृतिक अस्तित्व से भिन्‍न 
रूप मे प्रस्तुत करने म॑ माक्स का विचार यह था कि समाज गुणात्मकः दृष्टि 
से एक विशेष वस्तु है, जिसे भोतिक, जविकीय या वौद्धिक घरातल तक 
सीमित नहीं किया जा सकता। यद्यपि समाज का अस्तित्व प्रकृति वे भीतर 
है तथा उसे उससे अलग नहीं किया जा सकता, यद्यपि जीवित मनुष्य एक 
जविकीय व्यवस्था है, फिर भी न तो भोतिक भर न जविवीय जगत के 
नियम, जिनसे न तो मनुष्य झौर न समाज ही उमुक्‍त है, समाज के 
विशिष्ट स्वरूप को प्रतिबिबित करते है प्लोर इस कारण उसकी व्यालव्या का 
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साधन नहीं वन सक्‍ते। सामाजिक अस्तित्व का तथा उसके आधार पर 
सपूण मामाजिक जीवन का बोध करन के लिये, उसके अपने नियमा वा 
ज्ञान जल्री है। 

समस्त भोतिक परिघटनाझा तथा प्रत्रियाआ में विशेष वस्तुनिष्ठ विगम 
विद्यमान हु और काम करत ह। सामाजिक अस्तित्व का सपरू्ण सामाजिक 
जीवन के भांतिक आधार के रूप म प्रस्तुत करन से इसके नियमा के सात 
का रास्ता खुल जाता है अर्थात उन नियमा के सज्ञाव का, जो इठिहाए 
में काम करत हू। इससे भी सामाजिक प्रक्रिया वा चाम प्राप्त करन के तिय 
भातिक्वाद का महत्व प्रकट होता है। 

सामाजिक चेतना अर्थात विभिन विचार, दप्टिकाण , सिद्धात, धारपाएं, 
सामाजिक भावनाएं इत्यादि, जिनकी सहायता से मनुप्य, सामाजिक समूह 
तथा समाज परिवर्ता जगत का वौद्धिक रूप से अतग्रहण करते हूं, सती 
अपने अस्तित्व का वाध प्राप्त करत है, झपने समक्ष समस्याप्रा का समाधारे 
करत हू समाज के भोतिक जीवत से, सामाजिक सवधों तथा मनुष्य के 
बायकलाप की विविधता स उत्पन होती है। चेतना सामाजिक जीवन वा 
एक आवश्यक पक्ष है क्योकि यह जीवन अपनी सारी अरभिव्यक्षितया में 
मनुष्या क कायकलाप का नतीजा है, जो चेतन प्राणी हू! सामाजिक चेतर्ता 
के विकास का स्वरूप, स्तर तथा प्रवृत्तिया श्रतत सामाजिक अस्तित्व में 
निर्धारित होती है, यद्यपि जसा कि हम आगे चलकर देखेंगे उनकी वास्तविंवं 
परस्पर किया बहुत ही पेचीदा तथा विविधतापूण है। 

अत सामाजिक अस्तित्व तथा सामाजिक चेतना के प्रवर्गों में वह प्रश 
हल किया जाता हु, जो अत्येक दाशनिक स्पमाजिक सिद्धसत का सूल प्रश्न हैः 
भ्रयात यह प्रइन कि भोतिक भ्रथवा बौद्धिक में से क्रिसकों सामाजिक जीवन 
का प्रायभिक , प्रधान, निशचयात्मक तत्व साना जाये। भौतिक्वादी दृष्टिकार्ण 
यह है कि सामाजिक अस्तित्व को सामाजिक चेतना से पहले का मीना 
चाहिये! यही इत्तिहास के भौतिकवादी दष्टिकोण का श्राधार है। इसीतियें 
ये प्रवम ऐतिहासिक भोतिकवाद के श्रवर्गों की संपूण व्यवस्था क॑ लिये 
निर्णायक , बुनियादी महत्व रखत ह। 

परतु सामाजिक जीवन का विश्लेषण करने मे भौतिकवादी सिद्धात 
जितना ही महत्वपुण क्या न हो, इसे सुसगत रूप से तब तक लायू नहीं 
किया जा सकता जब तक यह ने तय कर लिया जाबे कि विचारधीन' वस्तु 


बे६ 


परिवतनशील है या नहीं, तथा इसको विस प्रकार की-निश्चल या 
परिवतनशील - धारणाझ्रा द्वारा प्रतिविबित क्या जाये। हमारे इस गतिशील 
यूग मे, जब एक पीढी के जीवनकाल मे समाज से भारी परिवतन हो जात 
हूं, इस प्रश्न का उत्तर स्वत स्पष्ट जान पडता है। इसमे कोई सदेह नहीं 
कि समाज का विकास होता है और उसको लचकदार, परिवतमशील 
धारणाओ्रो द्वारा ही प्रतिविवित करना चाहिये। लेक्नि पिछले समय मे और 
श्राज भी बहुतर समाजशास्त्रियां, इतिहासकारा को काशिश हाती है कि 
साथो से काम लेकर उन धारणाओ्रो को लागू करके , जिनकी रचना उन्हाने की 
है भ्रौर जो उहे बहुत पसद हूं, समाज के अ्रदर होनेवाली घटनाओ्रा का 
वाध प्राप्त करे। वे “समाज”, “मानव स्वभाव”, “व्यक्ति”, 
“स्वतत्नता ” जैसी धारणाओ्रो का प्रयोग यह समझकर करते ह मानो उनका 
मूलतत्व प्रत्येक युग म॑ एक समान रहता हं। ऊह आदिम समाज में ही 
“पूजी ', “अतिरिक्त मूल्य” तथा इसी प्रकार की झआय परिघटनाएं दिखाई 
दन लगती हू। वे प्रतीत और वतमान के विभिन समाजो का मूल्याक्न इस 
दष्टिकाण से करते हू कि किस हृ॒द तक वे अमूत्त श्रादर्शो की कसौटी पर 
पूरे उतरते हैं। वे समाज की घटनाझा पर उपदेश देने लगते हू, इन 
घटनाझो को नतिक उपवर्गो द्वारा इतिहास के प्रसण से अलग करके जाचने 
का प्रयास करते हू। इन सब बाता के कारण वे समाज म॑ हांन॑वाले परिवतनो 
के वास्तविक स्वरूप को समझने म असमथ रहते ह। वे उनका बस्तुनिष्ठ 
अध्ययन कर ही नहीं सकते। इसके विपरीत ऐतिहासिक भांतिकवाद का 
दाशनिक आधार यह विचार है कि समाज के भीतर होनेवाले परिवतन 
नियमबद्ध है और समाज विकासमान गति की अ्रवस्था म॑ है। भरत वह 
वज्ञानिक धारणाओं से काम लेने का ऐसा तरीका निकालने की चेप्टा 
करता है, जिससे समाज के भीतर होनेवाले परिवतना का उनकी समस्त 
विविधता समेत , उनके विभिन परस्पर सवधा समेत , अतीत मे और भविष्य 
मे, उनकी प्रवत्तियां तथा अतविरोधा समेत समझना सभव हो सके। सामा- 
जिक जीवन तथा इसे अभिव्यक्त करनंवाले श्रवर्गो के प्रति ऐसा दप्टिकोण 
इृद्वात्मक वहा जाता हं। 

समस्त सामाजिक परिघठनाश्रों के सचान, समाज के अध्ययन के प्रति 
इृद्वात्मक दष्टिकोण सामाजिक ग्नुसधान वी सबसे महत्वपूण टाशनिक आधघार- 
स्थापना है क्याकि उससे शाधवर्ता का यह दायित्व हो जाता है कि वह 


बे७ 


समाज को इड्धा के माध्यम स विकास ही स्थिति मे देखें श्रोर यह विश्यि 
घर कि अमुक सामाजिया परिघटना या अविर्भाव उयावर हुमा, उ्ता 
विकास किन मजिता से गुदरवर हुआ है, वतमान समय मे॑ वह क्या हां 
गई है आर इससे भीतर भविष्य वे कौन से वीज दवे पढे ह। एतलतह्प 
सामाजिक भ्रनुसधान म द्रद्धधाद प्रधानत समाज तथा सामराजिद प्रिषट्नाश 
के प्रति ऐत्तिहासिक दष्टिकाण का रूप धारण करता है, जिस सक्षेप मं 
ऐतिहासिक सिद्धात वहत हा 

चूकि समाज तथा इसके श्रम प्रत्यर क्षण मे एवं बिलकुल वििंत 
वस्तु के रूप म दियाई देते है इसलिय उनको श्रतिविवित करवाती 
धारणाझ को भी विलकुल निश्चित तथा स्थिर होना चाहिय। परतु पूरि 
परमाज तथा समस्त यथाथ जिसका सपान हम करना चाहत ह, म्तवस 
प्रगति तथा परिवतन की स्थिति म॑ हैं, इसलिये जाह प्रतिबिवित करनेवाती 
धारणाझा को उनके बारे मे हमारे चान को भी बदलता चाहिये! 
परिणामस्वरूप सज्ञात की सामाजिक धारणाप्रा के प्रयोग की इात्मकता 
में सापेक्षता की धारणा शामिल है। वह यह मानकर चलती है कि वतानिर्क 
धारणाएं सापेक्ष तथा परिवतनशील है। लेक्नि इसको खीच-तानकर यर्टि 
सापेक्षयाद की सतह पर पहुचा दिया जाये तो यह सरासर गलत होगा! 
क्योकि जसा विः लेनिन में कहा है दद्धात्मक्वाद मानव ज्ञान वी सापेक्षता 
को स्वीकार करता है “वस्तुनिष्ठ सत्य स॑ इनकार करने के प्रथ म॑ नहीं। 
बल्कि इस अथ म॑ कि हमारे ज्ञान के लिये इस सत्य के निकट पहुचने वी 
सीमाए ऐतिहासिक तौर पर निश्चित होती ह।”* दूसरे शब्दा भ॑ वज्ञातिक 
ज्ञान के भीतर वस्तुनिष्ठ सत्य विद्यमान है. जिसकी अभिव्यक्ति सज्ञात में 
परत एक बार नहीं पूरी तरह और सपूण रूप में नहीं, बल्कि सापत 
तथा आशिक सत्यां के रूप म होती है। चान की भ्रगति सापेक्ष सत्यां से 
परम सत्य की ओर होती है। इसके विपरीत, सापेक्षवाद मानव ताते के 
पातक्ष स्वरूप से अधिक कुछ भी स्वीकार नहीं करता जां परिवतन की 
अतिशयोक्ति है, परिवतन को परम मान लेना है और वह यह स्वीकार 
करता है कि दुनिया मे हर चीज़ सिफ सापेक्ष है. जी अतत आत्मनिप्द 
भावबाद मे परिणत हो जाती है। यह इस बात को नहां मानता कि अवस 


क््तत+-++-- 


४“ व्ला० इ० लेनिन, 'नौतिक्वाद और अनुभवसिद्धआलोचना' 


ड्र्घ 


अलग वज्ञामिक सिद्धाता में ही नही बल्कि आम तौर पर मानव ज्ञान में 
भी वोई वस्तुनिष्ठ सत्य, वस्तुनिप्ठ सार है। ऐतिहासिक सज्ञान मे भी वह 
यह मानने से इतकार करता है कि विभिन घटताओ्ों का वस्तुनिष्ठ ज्ञान' 
प्राप्त किया जा सकता तथा उचित मूल्याकन किया जा सकता है, समाज 
के किसी वस्तुनिष्ठ ज्ञान की सभावना को, सामाजिक विज्ञानों की धारणात्रो 
में किसी वस्तुपरक , स्थायी तत्व को मानने से इनकार करता है, इत्यादि। 
लेकिन वास्तव मे सामाजिक विज्ञानों में जिन धारणाआ का प्रयोग किया 
जाये उह द्द्धात्मक रूप से एक श्रोर सुस्पष्ट, निश्चित और स्थायी तथा 
दूसरी ओर लचक्दार, परिवतनशील और सापेक्ष भी होना चाहिये। 

यह सहज ही देखा जा सकता है कि समाज के अध्ययन में भीतिष्वाद 
बा सिद्धात तथा ऐतिहासिक दृष्टिकोण का इद्घात्मक सिद्धात, दोना का 
उद्देश्य एव ही है भोर वह यह है कि विचाराधीन वस्तु दरअसल जैसी है 
वसा ही उसका ज्ञान प्राप्त किया जाये। इसीम दोनों की मौलिक एकता 
व्यक्त होती है। 

समाज एक ऐसी व्यवस्था है, जिसका वस्तुनिष्ठ अस्तित्व है और विकास 
होता है। परतु इस व्याख्या के कारण समाज सज्ञान की एक विशेष वस्तु 
के रूप में प्रकृति से अलग नहीं हो जाता, क्योकि दोना ही सूरतो म॑ उन 
तियमा का अ्रध्ययन' किया जाता है, जो भौतिव' व्यवस्थाओ की कृत्यकारिता 
झ्रौर परिवतन को मियत्नित करते है। 

लेकिन जसा कि हमने पिछले अ्रध्याय मे कहा था, समाज एक ऐसी 
वस्तु है, जो प्रकृति से बुनियादी तौर पर भिन है, क्योकि इसमे कर्त्ता 
भी शामिल है। इसी लिये समाजविभान को समाज का अध्ययन सामाजिक 
सबधो की एक व्यवस्था के रूप में ही नहीं, और मनुप्य का उस व्यवस्था 
के एक तत्व के रूप भे, सामाजिक संगठन के एक कण के रूप में ही नहीं, 
बल्कि इन सवधो के कर्ता के रूप मे भी करना चाहिये, एक व्यक्ति के रूप 
मं, जिसम॑ कायकलाप की, रचनात्मक प्रयास की क्षमता है, जिसका अपना 
बौद्धित जगत है, जो प्रेम भी करता है और घृणा भी। जो समाजविज्ञान 
अपने आपको कर्त्ता से ग्लम कर लेता है यह मानवतावादी मूल्या से विमुय 
हो जाता है, उससे मनुष्य वा दुख देने का काम नी लिया जा सकता है। 
मगर वियान वे! लिय महत्वपूंण वात यह भी है कि उस वेयल मानवीय 
समस्याप्रो के अध्ययन की जरूरत को ही नहां स्वीगार करना चाहिये, 


डे 


बल्कि एस प्रध्ययत के सिद्धात तथा उसकी विधिया भी विकसित कर झती 
चाहिये। इसस संवप्रथम यह सवाल पैटा हांता है क्या समाजविशर 
सिद्धातत इतिहासवर्ता वे! रूप म मनुष्य को, उसव वायकलाप को, उके 
भीतरी वोद्धिक जगत वा, उसके सुपर भोर दुय का, उसकी प्राकाशाग्रा ता 
भावादेगा को अपन अध्ययन वे विषय वे रूप मे स्वीकार कर सकता है! 
क्या ये केवल कला झौर साहित्य वा विषय नहीं हरे यह सही है हि 
समाजविधान मनुष्य + भीतरी जगत का अध्ययन केवल भीतरी के 5 
मे नहीं करता, बल्कि वह उसका अध्ययन वाह्य पक्ष स, लोगा के 
मे कर सकता है श्रौर उसे करना चाहिये। लेकिन कायकलाप के छिंदात 
का एफ श्रधिक सामाय दाशनिक पथ भी है। मनुष्य केवल एवं विचारणो्त 
नही बल्कि क्रियाशील प्राणी है। कायकलाप के दौरान मे ही सामाजिक मानद 
ससार को और अपने आपको भी बदलता है। मनुष्य वी मौलिक परकिंग 
उप्तके कायकलाप में हो व्यक्त हाती तथा भौतिक रूप धारण करती है 
मभाक्स ने कहा कि स्वय इतिहास मनुष्य के श्रम याने उसके भ्रपत काया 
द्वारा मनुष्य की रचना है। कायकलाप के प्रसंग से अलग न कीई इतिहास 
है, न समाज है, म स्वय मनुष्य है। सामाजिक जीवन का स्वत मूल 
व्यावहारिक है। यही कारण है कि एक विषय के रूप म मनुप्य का विश्वपर्ष 
केवल उसके कायक्लाप द्वारा ही क्या जा सकता है। कायकल्ाप के सिद्धाति 
को सामाजिक अ्रनुसधान मे एक मूल दाशतिक स्थापना समयना चाहिये। 

माक्सवाद में कायकक्‍लाप के सिद्धात का भौतिववाद तथा इद्धवाद सें 
आगिक सबंध हू। इसका अझथ यह हू कि, पहले, स्वयं कायकलाप । 
भौतिक्वादी द्वद्वात्मक व्याख्या की जाती है, और दूसरे, कामक्लाप वी 
स्िद्धात समाज के प्रति भ्रकमण्य दप्टिकोण पर हादी हाने में सहायक होतीं 
है विधान को केवल वस्तु के अध्ययन की आर ही नहीं वल्कि कायकलाय 
के कर्त्ता का भी अध्ययन करने की ओर आकृष्ट करता है और उससे यथावे 
का रूपातरण वरन तथा वर्त्ता के सामाजिक कायकलाप को विकसित करें 
के साधन का काम लेता है। 

कायवलाप मनुष्य की क्वल स्वत रफूव जीवनशवित की ही अभिव्य्वित 
नही जसा कि उपयोगवादिया की धारणा है बल्वि' सामाजिक मानव तेपी 
भीतिय जगत की जिसम प्रद्धति तथा समाज दाना शामिल है, भौतिक 
पारस्परिक जिया है। भानव अपने भौतिक दायकलाप के दौरान में व््ठु 
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प्र वाय करा हैं प्रौर उस झा परधधारित उनझश थे प्रासार रूपारित 
बरता है। इसो विय वाइबताय पुष्प व उदगंगे घायाशाप्रा लखा पान 
को घौर बऔविध वया हो साथ थागा 7 धागा जा पानान्यित हे उस 
प्रोर नदिया वो गाख गाता है) स्लामाडियां चाय था रायाताप उमया 
स्थाहार उाडा एवड़ा ता सू। रूप ह#। माुष्य व ध्यय ह प्रयुसार बस्यु 
वा झृपारण होता है है राज जाता है जर्वारि उप ध्यप उसता 
परावाताएं, उसदा भाव उप सायव्याप भा दत्त परियाया में मूप्रिमान 
होते तथा भौतिर रूप धारण बरा है। 

सापावित प्रयधात ।॥ विय वायवताप डे मसिझ्ात यो एव प्रोर भा 
महय है घोर पह झहू हि इस संप्राज में भूत तथा थाना नोतिए तथा 
भाषासर था प्री'-याधा जे सार विधोरिा पदों तथा उप सापक्ष 
सर्प को समंथत ने पराशगा मित्रता है। यह प्रतिर्थापा “अ्तिय म्यरा 
हा जायी है पर यहू पय ररया होता # हि योत पहला ट्ृष्पा, समाज में 
डशोन प्रायम्िर है घोर यो दिीगिे। प्ह बात छ्यात से रम्या जाहिय 
वि दप संवात था जयाव दिए बिता पाई बातित समान सिद्धात समय 
सद्दा हैं, परतु इस सात थी परिधि ॥ बादर भीतिया तथा भावात्मा या 
प्रतिवाट सापशा हे उय्यात्नि उस प्रटूट एश़ा है। यही यारण है 9थि 
काययताप , जा शा एप या मूत रूप है, भूत तथा जताया या प्रतिस्थापना 
का प्रपहान बना टता है। 

पोययजाप न्‍ मसिद्धात पर बिगर मरते हुए ग्रायावाप तथा सामाजिय 
ऐतिद्वापित प्रक्रिया की बस्लुनिप्ठ स्थितिया तथा नियमा के साध का 
नेजरप्रद्ण करना थेणाा प्रमभर है। साससयाद था समाज स्रिद्धात में दा 
बजाहिर विराधी र्थापनाए मोजूद हू एव यह हि ऐतिहासिक प्रक्रिया 
मानेत्र वायवजाप थो फत ह, प्रार दूसर जीवन तथा समाज वा विवास 
वस्तुनिप्ठ नियमा द्वारा निधारित हूं, जा मयुप्य वी इच्छा, उतना तथा 
वायवजाप से स्वाधान हू । यदि इतिहास या निर्माण मनुप्य वरत हू, यदि 
उनता वायवताप सजनात्मया है, ता इससे यह निष्पप निवलता मालूम 
पढेगा वि मनुप्य इतिहास का निर्माण विभित रुपा मं वर सतत हू कि 
वे उसे जिस टिएा मे याह मांड सतत ह। झ्ाखिर जसनी से फासिज्म वी 
विजय यया श्रनिवाय थी? क्या घटनाशा का विसी श्र टलिशा मे माडा 
नहा जा सवता था?े श्रासिर प्राप्त म युद्ध के पूव फासिज्म वी स्थापना 
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नहा की जा सकी यद्यपि इसका प्रयास किया गया था। क्या चीन मे मा 
की “सास्कृतिक क्राति” अनिवाय थीरे उस देश मे ऐसी शक्तिया भोज 
थी जा चीन को ऐसी भ्रराजकता और मनमातेपत का शिकार हान से वा 
सकती थी। इसका श्रथ यह है कि हर ठोस स्थिति में घटनाएं कोई मर 
रास्ता अपना सकती थी। सब बुछ मनुष्यो पर, उनके विचारा प्र, उ्कीं 
श्राकाक्षा्र, कायकलाप तथा क्षमता पर निभर करता था। परतु घटनाओी 
ने जो भाग अपनाया उसको स्वाभाविक तथा नियमवद्ध मार्च लिया शा 
तो ऐसा लगेगा कि मनुष्या के कायकलाप तथा उसकी पहलकदमी की ह्व्सि 
बहुत कम है। क्या इतिहास म॑ वस्तुनिष्ठ नियमों को मानने वो मे 
कायकलाप के भ्रात्मनिभर महत्व को अस्वीकार करना नहीं है” कीं 
कायकलाप के सिद्धात मे और इस मात्यता में कि इतिहास का मारे 
वस्तुनिष्ठ तियमो के अधीन है, कोई अनुकूलता है? 

समाजविज्ञान का इतिहास वताता है कि यह एक ऐसा विराध हैं 
जिसने अनेक महामानसों को उलझन में डाल रखा था। वे सभी किंसा 
किसी एक पक्ष पर जोर दिया करते ये। कुछ का विश्वास था कि इतिहाई 
एक ऐसी लीक पर चल रहा है, जो अ्रनिवाय है और जिससे बचना अस्भा 
है। लोगा का यह कैवल भ्रम है कि वे जो कुछ कर रहे ह अपनी इ्च्या 
से कर रहे है। वास्तव मे वे वही कर रहे हु जिसपर कठोर आ्रवश्यकर्त 
( भ्रथवा भाग्य, गा कसी सर्वोच्च शक्ति ) ने उहे मजबूर कर ह्या 
है। इसके खिलाफ, दूसरों का कहता था कि कायकलाप श्राथमिक है। ई 
इतिहास के कसी नियम को नही मानते थे। 

लेक्ति सच्चाई कहा है? क्या ये दाना स्थापनाएं वास्तव में एक दूसरे 
को काट देती हं था व एक दूसरे के अनुकूल है? पता यह लगा कि * 
सबधा भनुकूल हू और ऐसा होना आवश्यक है। दे तो भाग्यवादी दा्टिकी॥) 
जो हर बाद को अनिवाय मानता और मनुष्य को कठपुदला बना देता है। 
भोर न सकल्पवादी आत्मवादी दृष्टिकोण ही वह आवश्यक आधार महैग 
करता है, जिससे ऐतिहासिक यथाय का चान प्राप्त क्या जा सके 
मीग्यवाठ का परिणाम अनग्रलता के पछ्िवा कुछ नहां हांता कयावि' हें 
भापश्त्मिक घटनाम्रा को ऐतिहासिक रूप से अनिवाय बना देता है। जहां 
तय सरल्पवाल का सदध है, जा इतिहास का मनुप्या के स्वतत् सजनातक 
प्रयास था नतीजा, उनती अपनी स्वतत्न इच्छा तथा मनपसद उद्देश्यों डी 


&3 


पदावार मानता है, वहू अनेक सवालां का जवाब देने म॑ असमथ रहता 
है। उदाहरण के लिये वह इस बुनियादी तथ्य की व्याख्या कैसे करे कि 
इतिहास मे झकसर मानव कायक्‍लाप का नतीजा यह नहीं होता जो 
मनुष्य निश्चित करते हैं, वल्कि उसके बिलकुल विपरीत होता है? लोग 
चाहते हू अच्छा काम करना, सगर अकसर बुरा काम कर जाते ह। इतिहास 
के एक बडे भाग पर यह पुरानी कहावत लागू हाती है कि नरक का माग 
शुभशामतात्रा की इटे बिछाकर तैयार हाता है। उद्देश्या तथा परिणामा के 
भेद से यही प्रकट होता है कि इतिहास में ऐसी शक्तिया काम कर रही 
हूं, जो शझ्रादमी के काबू म नहीं ह और झ्तिम रूप म उसके कायकलाप के 
परिणामा को निर्धारित करती हं। वस्तुगत नियम केवल उस वातावरण मे 
ही क्रियाशील नहीं हैं, जो समाज का वाह्य पक्ष है, वल्कि स्वयं समाज 
मे भी हैं। लेक्नि मनुष्य के कायकलाप को यदि सामाजिक विकास के नियमा 
से इस तरह सवधित करना है कि वह अपने सजनात्मक स्वरूप से वचित 
नही होने पाये , तो दृद्धधाद वी आवश्यकता होती है, जो चितन वी श्रतिभूत- 
बादी' प्रणाली के एकागीपन को दूर कर देता है! 

मनुप्यो की हर पीढी जब जीवन मे प्रवेश करती है तो उसे स्लामाजिय 
स्थितिया पहले से बनी बनायी मिलती हैं भौर उसे उनके आधार पढ़ 
काम करना पड़ता, उह प्रत्युत्नन करना या बदलता पड़ता है। ४77 
परिस्थितिया एक या दूसरे प्रकार के कायकलाप की निश्चित स्रभाव८// 
प्रस्तुत करती ह और उन्हीं पर इस कायकलाप के भौतिक तथा ४६८7 
साधन निभर करते हैं) विकास का जो स्तर पहले प्राप्त हा खुबा $ स्यम्र 
कुछ सामाजिक समस्याएं निहित होती ह, जिहे मनुप्य ए०७४८ देगा ४ 
भौर जिनको हल करना वे अपना उद्देश्य बनाते हूँ। कही हक # # 
कायलाप को उन वस्तुगत स्थितिया के प्रसंग से, सिदआ १४ #7/॥ जाता 
है, अलग नहीं किया जा सकता। इन वस्तुगव ई /4./ # दल ना 
मनुष्य के कायक्लाप के महत्व या उसकी स्वततता अ #£ /#/ 27 पा 
वल्कि इसके विपरीत उसे उसकी बेहतर समज़ #“लड अल हू सा 
मिलती है। ऐतिहासिक युगो की शयवान्रद्धना » गात(/छ पा 
प्रवत्तिया के हावी होने की साक्षी है, 94४ ->.- » ५ जा अंक 
गति को निर्धारित करते हैं और एनिंट्रीलिन >> # अआ हा ह5 
की ग्रभिव्यक्ति करते ह्‌। वस्तुगढ सफ्ौनट >-ह लक भा 
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के पीच सयध + इस प्रश्न के प्रति आम सद्धातिक- दष्टिकाण मे निर्मा 
बात ह 

पहन मानव कायक्लाप वा मार्य उन घटनाओ के बस्तुयत् 
मे आवश्यक तारतम्य + भीतर से हायर गुज़रता है, जिनस इतिहात्र 
प्रक्रिया यनता हैं। मनुष्य वह सब उुछ बनात हैं, जिसकी जरूरत उह ! 
जीवन म हाता है। वे अम के झ्रोज़ारा का बेहतर बनात / प्रपन निधा 
उद्न्या को पूरा करत, अ्रपनी जीवन स्थिति का सुधारने के लिये सघप 4 
हैं, उत्याटि और इस प्रकार स्वयं अपन सामाजिक जीवन का निमाण के 
हैं। सामाजिक जीवन वह कायकलाप है, जा सत्य जारी रहता हूं। मनु 
के व्यावहारिक कायकलाप के बाहर साम्राजिकः विय्ास वे किसी नियम 
सवाल ही नहीं हा सकता। परतु इतिहास को द्वात्मकता ऐसी है कि मत 

तिया का स्वय परिस्थितिया क दवाव से परिवतित करत हू पम्॑ 

यह कि सामाजिक विकास के नियम जा पवल मनुप्या व व्यावहारिं 
+यक्लाफ द्वारा व्यक्त होत है, इस कायकलाप के सार तथा उसके मा 
को निर्धारित करत है) सारे ससार म॑ समाजवाद की विजय अ्रवश्यभाव 
है। यह वात ब्राधुनिक हमें सामाजिक विकास के नियमा के सचतन 
निधारित हाती है। रतु यह विजय प्राप्त हो सकती है. केवल करा 
असाना के व्यावहारिक कायकलाप हारा, केवल उन्नत सामाजिक शक्तियां 
के निसस्वाथ सघप द्वारा जिसके दौरान म॑ वे पुरान समाज के झनुयाइया 
के प्रतिरोध पर कावू पाते ह। 


हसर इन नियमा द्वारा ऐतिहासिक भ्रक्रिया की केवल आम रूपरेखा 
ही निर्धारित होती हैं। प्रत्यक समय मे इस प्रक्रिया का तफ्सीली ”साचा + 
विकास के रूप तथा उसको उतार अधिक ठोस कारणा से निर्धारित हात॑ 
हैं, जिनम भनुप्या वी *जनात्मक पहलकदमी भो है। समाज का विकात 
स्तुति नियमा के अनुसार हैता है, और अपन कायवलाप मं मनुष्या को 
निश्चित भौतिक परिस्थितियों के भीतर ही सीमित रहना पडता है। परत 
वस्तुगत की परिधि क॑ भीतर-और यह परिधि काफी व्यापक 
होती है- मनुष्य को आजादी है कि चाह तो भिन भिन फसले करे, अपने 
अपने हिता, वस्तुगत स्थिति की अपनी अपनी समझ झपने कायकलाप वी 
ठोस परिस्थितियां, आ्ालि के- अचुंसार अनगिनत ढंग से पहलकदमी से काम 
ले भनुष्य के काम को यात्तिक नियतिवाद की दप्टि से देखना सही नहीं 


डेड 


क्याकि मनुप्य कोई यात्रिकः ग्रणु नहीं है और उसके काम किसी यात्तिक 
गति के समान नहीं, जिसे कसी वाह्य कारण से प्रेरणा मिलती हा। आखिर 
हर राष्ट्र वा अपना अलग इतिहास हाता है, यद्यपि जिन देशा मे समान 
सामाजिक श्राथिक व्यवस्थाएं हैं, वहा समान नियम लागू होत॑ ह। इसी लिये 
यह खयाल कि सामाजिक विकास के वस्तुगत नियमा को मानने तथा समाज 
मे मानव कायकलाप के सजनात्मक स्वरूप को मानने म॑ विरोधाभास है, 
गलत है। यह कायक्लाप सामाजिव विकास की असल शक्ति और इतिहास 
का, सही मान मं तथा इस शद की सारी विविधता समेत, ख्रप्टा है। 

फ्लस्वरूप , मनुष्य अपना इतिहास झ्राप बनाते है मगर मनमाने ढंग 
से मही। वे उसकी रचना वस्तुगत स्थितियों और सामाजिक नियमां के 
प्रनुसार रत हू, जिनके अस्तित्व से इनकार मही क्या जा सकता, परतु 
जो दवापत्ति की भाति नहीं है, क्याकि व कायकलाप मं, विभिन्‍त्र सामाजिक 
शक्तिया की मुठभेड म व्यक्त होते हू और कसी मी झ्थ म॑ इतिहास का 
ठांस माग निदिष्ट नही करते। 

इस बात पर लेनित में बहुत जोर दिया था। उहाने लिखा “ मावसवाद 
झय सभी समाजवादी सिद्धाता से इस माने मे भिन्र है कि उसन वस्तुगत 
परिस्थिति तथा विकास के वस्तुगरत माय के विश्लेषण मे यूणत वैज्ञानिक रुख 
को जनता क-ओऔर निस्सदेह व्यक्तियों, समूहों, सगठना तथा पाटियो के 
भी, जो किसी एक या अ्रय वर्ग से सवध खाज मिकालना और स्थापित 
करना जानते ह-क्रातिकारी झज, नातिकारी सजनात्मक श्रतिभा तथा 
नातिकारी पहलकदमी के महत्व को अत्यत दढ मायता के साथ शानदार 
रूप से सयांजित किया है।”* 

यथाथ के प्रति विवकसंगत , वास्तववादी दृष्टिकांण के विरुद्ध है वामपक्षी 
जोसखिमवाजी प्रयीजनवाद , जनता की सजनात्मक पहलकंदमी, उदार 
आकाक्षाओं तथा क्रांतिकारी ओज की भूमिका की मान्यता के विस्द्ध हे 
वृतमान स्थितियां से अवेसरवादी श्रनुकूलन | 

इतिहास के प्रति द्रद्घात्मक भौतिक्वादी दणष्टिकांण विवेकसगत यथाथवाद 
तथा जातिकारी उद्देश्यपूणता का सयोजन है। 





* ब्लॉ० इ० लेविन, बहिष्कार के विराध म॑ (एक सामाजिक- 
जनवादी लोक्लेखक की ठीपा से )” 
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इस दष्टिफोण का तकाजा एक और यह है कि सिद्धात वी बिख 
विकसित किया जाय ताकि बदलती हुईं ऐतिहासिक स्थिति से उसवा तावगत 
कायम रह, और दूसरी आर, माक्सवाद वे सभी दुश्मना के खिलाएं, भा 
इतिहास के हर नये टेढे-मढे मोड का, सज्ञान की प्रगति मे हर वठिताई 
का साम्राजिक विकास के वज्ञानिक सिद्धात पर नित्य नये हमले करे हे 
लिय इस्तमाल करते है, तिमम सघप किया जाये। इतिहास के प्रति वहा 
दष्टिकाण सावियत संघ की कम्युनिस्ट पार्टी ले हमेशा अपनाया है, काहिं 
उसने केवल यही नहीं कि माक्सवादी-लेनिनवादी विचान से ग्रपता मा 
भज्जवलित क्या वत्कि उसको विकसित करने के लिए भी ययासभव पृ 
प्रयत्त कर रही है। ले० इ० ब्रेज्नेव ने सोवियत सथ वी कम्युविस्ट पारी 
की रथवी काग्रेस को सबाधित करत हुए कहा “/पूजीबाद तया समाजवाई 
की शक्तिमा के बीच विश्वव्यापी पैमान पर सपप तथा रगविंस 
सशोधनवादिया द्वारा क्रातिकारी सिद्धात को निर्णोव वनान और समाजवादी 
तथा कम्युनिस्ट निर्माण की कायप्रणाली को विकृत करने के प्रयली री 
तकाज़ा है कि हम सिद्धात की समस्याओ्रा तथा उसके सजनात्मक विगत 
की शोर एकाग्रता के साथ ध्यान दे।” 


तीसरा प्रध्याय 


सामाजिक व्यवस्था 


सामाजिक-आर्थिक सरचना 
एक सामाजिक व्यवस्था के सर्प में 


काई भी समाज हो शझादमियों से मिलकर बनता है, इसलिय देयन 
मे यह स्वाभाविक मालूम हांगा कि इसवा अध्ययन व्यक्ति स शुरू क्या 
जाये। परतु इससे कुछ प्रधिवः फायदा नहीं हाग्रा क्याकि हम मनुष्य के बारे 
मे कांई काम वी बात समाज से उसके सवधा व प्रसग के बाहर इसलिय 
नहीं यहू सवत पिः खुद उसका भी समाज ही वनाता-सवारता है। फिर 
इमस भी बडी बात यह है कि समाज व्यक्तिया का सीधा-सादा समूह नहीं 
बल्कि एक पचीदा मतिशील व्यवस्था है। प्रादमी जम लेत , जीवन विताते 
और मर जात हू, मगर समाज एव व्यवस्था वे रूप सं कायम रहता है। 

इस व्यवस्था या स्वरूप बया है? किन सिद्धाता के आधार पर इसके 
तत्वा को स्पष्ट रूप म॑ देखा जा सकता है? झाजिर इतिहास म॑ विभिन्‍न 
सरचनाए पायी जाती हैं, जस जातोय, नस्‍ली, क्षेत्रीय आदि। कुछ लोगो 
ने सामाजिक जीवन का विश्लेषण सस्कृति की विशेषताआ जैसे पाश्चात्य 
अथवा प्राच्य सस्कृति के आधार पर, या धम के आधार जसे मसीही धम अथवा 
भूत्ति पूजा, भ्रादि के श्राधार पर किया है। लेक्नि समाज कोई जविकीय 
अथवा सास्कृतिक सस्था नहीं बल्कि एक सामाजिक व्यवस्था है। इसलिए 
हम शुरू मे सम्राज का वणन एक साम्राजिक व्यवत््या के रूप में करेगे, 
जिसमे हमारे सामने काम यह होगा कि इसकी बनावट का तथा उन नियमा 
वे जिनके अभ्रनुसार उसका संचालन तथा विकास हाता है, स्पष्टीकरण करे। 

यह आसानी से देखा जा सकता है कि जब तक हम समाज पर 
साभाय रूप में विचार करेगे, हम इतिहास का वज्ञानिक, वस्तुगत विश्लेषण 
नहा कर सकते क्योकि इतिहास में वास्तविक, ठोस समाज विद्यमान थे 


डछ 


श्रौर आज भी विद्यमान है जैसे रोम का दास प्रथा पर आधारित सयाः 
सेञ्ाट जुद चौदहव के अधीन सामती फ्रास ? जीवादी सयुकत राज्य ग्र 
आर समाजवादी सावियत सघ, आदि। इन समाजों के इतिहास के वर 


ओर, स्थान मे फैले हैंए अलग अलग देशा, क्षेत्रीय समूहा तथा राज्यां * 
जैनेगरण के इतिहासा की समप्टि क॑ रूप मे किया जाता है। 
यह सही है कि “ सामाजिक झाविक सरचना” एक ऐसा प्रवय है. 
जिससे भ्रभी तक हम समाज को कोई ठास जान नहीं प्राप्त हुआ, मगर 
इससे इसका वनानिक प्रध्ययन इुझहू करवे मे सहायता ज़रूर मिलती है। 
मिसाल के लिय “सामती सेम्राज ” या 'सामती सरचना” के प्रवग का 
में जान से विञान को इतिहास के सामायीकरण के झ्राधार पर इसके 
उबाह में ऐतिहासत निश्चित काल को / समाज की एक अवस्था को, या 
पहल ( दास प्रथा ) तथा दाद क॑ ( पूजीवादी 2» दोनो युगों से भिले 
है, शिनाब्त करने मे सहायता मिलती है। प्रत्यक सरचना एक सामार्नि् 
अगपस्‍्था है, अथात, गृणात्मक दप्डि स वह एक निश्चित तथा अपक्षाई्त 


प्रोगे इसक लिय “सामाजिस- सरचता ” या क्‍वल “ सरचना ” वा 
प्रयाग क्या गया है। 


अच्द 


परतु प्राचीन रोम दास प्रथावाला एकमात्र समाज नहीं था। उसके 
झलावा एथेस स्पार्ट तथा वार्थेज भी थ। फ्राम एकमात्न सामती समाज 
नही था। उसके अलावा रूस चीन जमनी और दूसर भी थे। सयुकत राज्य 
ग्रमरीका एकमात्र पूजीवादी समाज नहीं है। उसके अलावा फ्रास, इटली, 
जापान तथा अन्य देश भी ह। “सरचना” एक ऐसी धारणा है, जी 
ऐतिहासिक विकास को कसी एक समान अवस्था म॑ विभिन्‍न देशा की 
पद्धतिया के मूलत॒ सामाय सावलक्षणिक पहलुग्रा को उस सामाय बात 
को, जां उनक इतिहास की अपनी अपनी व्यक्तिगत विशेषताओं की तह मे 
विद्यमान हाती है, सामन ले आती है। एक वार इस सामाय तथा मूल 
तत्व को प्रकाश म ले आन पर यह सभव हां जाता है कि पुनरखवृत्ति वे 
सामाय वज्ञानिक मापदड़ का इतिहास पर लागू किया जाये तथा एक 
निश्चित साम्राजिक व्यवस्था की परिधि म, ऐतिहासिक विकास की एक 
निश्चित अवस्था म॑ क्रियाशील नियमा का ज्ञान प्राप्त करने की दिशा में 
कृदम' उठाया जाय॑। क्‍्याकि पुनरावृत्ति का हाना इस बात का लक्षण है कि 
कुछ नियम हू जो उस वस्तु पर लागू होत हू। 

माक्स की प्रधान कृति 'पूजी” उन आधिक तथा सामाजिक नियमा का 
विश्लेषण है, जिनके अनुसार एक सामाजिक सरचना-पजीवादी सरचना- 
काम करती तथा विकसित होती है। माक्स ने अपनी सद्धातिक स्थापनाग्रा 
को समझाने के लिये जा उदाहरण दिये, वे ब्रिटेन के जीवन तथ्यां से लिये 
गये थे, कक्‍्याकि १९वीं शताब्दी मं, जब वह कृति लिखी जा रही थी, 
ब्रिटेन सबसे उन्नत पूजीवादी देश था। लेकिन एक सामाजिक झाथिक व्यवस्था 
के रूप मे पूजीवाद के विकास की जिन प्रवत्तिया का उन्हान खोज निकाला , 
वे केवल ब्रिटेन ही नहीं, वल्कि पूजीवादी भ्रवस्था के किसी भी देश के लिये 
सही हू, क्यांकि वस्तुगत नियम कसी एक देश के नियम नहीं, वल्कि एक 
सरचना के नियम होते हू, यानी समाज के ऐतिहासिक विकास की एक 
निश्चित अवस्था के। 

सरचनाआझ तथा उनके नियमा के भेद से ही यह स्पप्टीकरण हांता 
है कि विभिन्‍न ऐतिहासिक स्थितियो म॑ हानेवाली असाधारण तौर पर समान 
घटनाग्रो से बिलकुल भिन्‍न नतीजे क्या निकलत हू। एक उदाहरण लोजिये। 
माक्स न दो समान प्रक्रियाआ की तुलना कौ प्राचीन रोम म॑ भूमिदार 
किसानों की वेदबली तथा झ्रादिम पूजीवादी सचय के दोरान मे॑ भूमिदार 
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पे 
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किसाना की बदखली | दोना ही स्थितिया में इसके कारण सवहारा वा उप्ि 
हुई यान ग्रादमिया के एक ऐसे समूह की, जो स्वतत्न ये, मगर वि 
उत्पादन के साधना से वचित कर दिया गया था। लेकिन हमे यह बात की 
मे रखनी चाहिये कि रामन सवहारा एक निकम्मा जनसमूह था, थीं ततमार 
के टुकड़ों पर गुज़ारा करता था, जबकि पूजीवादी समाज के ग्रौद्यागि 
सवहारा श्रमिकों की एक सेना है, जिनको लूटकर शासक वंग धववान होगा 
है।* 

सरचना के प्रवग की विषयवस्तु तथा श्रथ को निर्धारित करन में हैं 
और महंत्वपूण बात पर ध्यान देना झरूरी है प्रत्येक समाज 
सामाजिक परिघटनाओा का एक ऊलजलूल एकत्नीकरण नहीं, वल्कि एक चुखाई 
व्यवस्था है. जिसके तत्व परस्पर एक दूसरे को प्रभावित करते वथा सापरिक 
रूप में एक दूसरे से सकधित है। 9 

बहुतरे पूजीवादी समाजशास्त्री तथा इतिहासकार “ कारकों के पिंद्धात 
को स्वीकार करत है, जिसके अनुसार इतिहास की प्रक्रिया विभिले 
“कारका ” की परल्पर क्रिया का परिणाम है, जिसमे समाव ईय 
अथव्यवस्था , व्यक्ति, राज्य, भौगोलिक स्थिति, विचार, जन संख्या मे 
चूद्धि आदि शामिल है। “कारकों के सिद्धात” मे कमजोरी यह है हि है 
उस झाधार को नहीं बता पाता, जिसपर समस्त सामाजिक घंदनाए 
दूसरे को प्रभावित करती हू, जिस कारण ससाज इन सभी घटनाशभा के एक 
यात्रिक यांग के रूप में सामने आता है। ऐतिहासिक भौतिकवाद री 
बिलकुल इनकार नहीं करता कि समाज में विभिन्न कारक मौजूद हैं दया 
एक दूसरे को प्रभावित करते हू, लेकिन सवग्राही “कारका के सिद्धीत ४ 
के विपरीत भाक्सवाद समाज को उसके विकास के हर युग में एफ सर 
तथा सुसंबद्ध “सामाजिक शरीर ” मातता है, जिसमे विभिन्‍न सामार्जिन 
परिषटमाएं एक दूसरे से मूलत सवधित हू, परतु परस्पर प्रभाविव करनेवा्ती 
शक्तिया समान महत्व की नहीं ह। ऐतिहासिक भौतिकवाद ने यहँ 
लगाया कि भौतिक पदार्यों को उत्पादन अ्रणाल्री ही वह श्राधार है, जिध्र 
सभो सामाजिक परिघटनताएं एक दूसरी को प्रभावित करती हू। वह सामा 


* काल मातज़्स , 'आतचस्त्वन्निये झापीस्की' क सम्पात्कमण्डल के गौर 
शक पत्र] 


जिक झ्राथिक सरचना का भौतिक आधार हूं ( इस वात पर हम झागे चलवर 
विस्तारपूवक विचार करंगे )। 

श्रतिम वात यह कि सामाजिक आथिक सरचना एक ऐसी धारणा है, 
जिससे सवधा को ठोस ऐतिहासिक व्यवस्था का ही नहीं, वल्कि इन सबधा 
को प्रत्युत्तन्न तथा परिवतित करनेवाले झ्रादमिया के सामाजिक कायवलाप 
का भी स्वरूप निश्चित करने म॑ सहायता मिलती है। श्राकाक्षाए तथा 
कायकलाप की प्रेरणाएं, वह स्थितिया जिनम कायकलाप हाता है तथा उसके 
परिणाम ठांस परिस्थितिया से निर्धारित होते है, अ्रधात भ्रतत इस बात 
से कि! सामाजियब सरचना किस प्रकार को है। सामती व्सान भूमि पर 
अधिकार तथा लगान झौर वेगार से छुटकारा पाना चाहता हू उजरती 
मज़दूर भ्रधिक मज़दूरी वे लिय सघप करते ह जवकि समाजवादी समाज 
के मजदूर को केवल शअ्रपते भल की चिता नहीं हाती, वल्वि उन वाता की 
भो होती है जा नये समाज क॑ निर्माण मे उसके झौर दूसरा सबक भले 
की हू। मनुप्या की ग्राकाक्षाग्रा, प्रेरणाआ, प्रात्साहना तथा कार्या मे यह 
भिलता तब तक समझ मे नहीं आ सकती जय तक वि! उह इतिहास 
द्वारा निश्चित सरचनाग्मा के सदभ म न॑ दखा जाये। 

प्रत साम्राजिफ प्राथिक सरचना एक निश्चित , ऐतिहासिक तौर पर ठोस 
समाज है, ऐसी सामाजिक परिघटनामाा तथा सबंधा फी व्यवस्था, जिनम 
सापधटिक एकता झोर पारस्परिक फ्रिया एक निश्चित उत्पादन प्रणाली क॑ 
प्रापार पर पायो जाती है, एक ऐसी व्यवस्था, जी स्वथय प्पने विशेष 
निममो के प्नुसार विफसित होतो है। 

सरचना एव ऐसा प्रवग है, जिसकी सहायता स सामाजिय जीवन ये 
बडाहिर प्रस्तव्यम्तता वी जगह नियमवद्ध रूप से एवं ने याद एव भ्रानवाला 
सामाजिय व्ययस्थाप्रा करा इतिहास ल लता है प्रादिम सामुशपित्रा व्यवस्था - 
एतिहासिय दृष्टि स॒ प्रथम सामाजिय सराउना, दास प्रयावाला सरयना, 
सामतो सरचना तथा पूजीयादों सरवना, जिएस एस उमय मानव प्रमाज 
सम्युनिस्ट सामाजिय सराबना मे सक्रमण या सट्थिति मे है। प्रॉड्मि 
सामुदायिक सरचना के दायर मे मनुष्य रा बियाय प्रादिम उलस्तादन थ साधार 
पर हुप्रा तथा सस्यृति व बियाय थे जरूरी झ्ाधार या निमाय हुप्रा। हाय 
प्रपा सामतयाद तथा पूजाबाद विराधपू्त सरबनाए हू उैयाडि उसवा पाधार 
विज स्वामित्व हैं। उा सब मे यह बात समान रूप ये पादय घाता हूँ डि 
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उन सवा का आधार अभुता तथा अधीनता के सवंध हू तथा उनके विनाश 
हवा क॑ कारण वग सेघप , युद्ध तथा जातिया उत्पन्न हाती हु। 

वम्युनिस्ट सरचना समाज के विकास की उच्चतम भ्रवस्था है, जिस 
आधार सहयागर तथा सामाजिक समानता के सकंध हू और जिसकी विशणा 
अह है कि उसम व्यक्तित्व उभरकर सामने आता है और मानवजाति की 
भौतिक तथा बौद्धिक सस्कृति विकसित होती है। 

सामाजिक-प्राथिक सरचना की धारणा का महत्व इस बात मे है कि 
इससे इतिहास का अध्ययन मानवजाति के विकास की एक सुसंगत नियमवद्र 
प्रक्रिया के रूप मे करना सैभव हा जाता है। इस धारणा के मिरुपण मं 
यह सभव हा भया कि पहले , इतिहास के एक युग को दूसरे स अतग 
किया जाय, समाज के इतिहास म गुणात्मक दप्टि से विशिष्ट प्रवस्थात्रा 
को निर्धारित क्या जाये ” जिनम से हर एक के गति के प्रपन खास तियम 
होत ह, श्रौर सामाजिक विकास का वैज्ञानिक अध्ययन शुरू किया जाय। 
हसरे, सामाजिक विकास की एक ही समान अवस्था मे विभिन्‍न देशां मे 
जो सामाय तथा अत्यावर्ती तत्व होत ह उनको स्पष्ट किया जाय॑, जं 
स्वामित्व के रूप, उत्पादन के सैवध , शोषण के रूप तथा मुख्य वग, तथा 
सामाजिक जीवन के नियमा का जान प्राप्त करने की दिशा म॑ कदम उठाया 
जाये। तोसरे, प्रत्यक निश्चित पु मे सामाजिक जीवन की विभिल 

की एकता और इेदवात्मक सबंध को स्पष्ट किया जाये तथा 

उस भौतिक आधार का पहचाना जाये जिसपर समस्त सामाजिक परिघटनाग्रां 
की परस्पर किया हाती है। भ्रतिम बात यह कि सरचना के प्रवग से हम 
नह देखने मे सहायता मिलती है कि सामाजिक विकास मनुष्यां के कायकलाए 
+। नतीजा है क्योकि वह उस कायक्लाप को ऐतिहासिक दप्ठि से ठोत 
> जीजा की स्थितिया से संयोजित करता हैं। सामाजिक सरचना इतिहात 
के भीतिकवादी दष्टिकोण की आधारशिला है। 

पामाजिक व्यवस्था - सामाजिक सरचनाओर -म॑ तात्विक तथा मौलिक 
प्रमेदा के पाये जान से यह बात गलत नही सावित हा जाती कि वे सभी 
>निवजाति के एतिहामिक विकास की मजिल ह और उनके प्रभदां क॑ साथ 
साथ सरचनाआ म सामाय विशेषताएं तथा समान अ्क्रियाए होती हूं 
उदाहरण के जिय ब्रौद्यागिक विकास तथा वच्ानिक ओर प्राविधिक बाति 
'इलीवाद तथा समाजवाद दाना मे हाती है। बेशक व गुणात्मक दृष्टि मं 


भरे 


भिन्‍न सामाजिक रूप धारण वरती ह और उनके सामाजिक परिणाम भिन्‍न 
हांत॑ हू। लेकिन उनमे कुछ समान तत्व भी होत॑ ह जसे ग्रामीण आबादी 
का शहरा म॑ स्थानातरण नागरीकरण वचानिका, इजीनियरो तथा 
टेकनीशियना की सख्या मं वद्धि विन्नान की भूमिका म॑ वद्धि, आदि। 

इसके अलावा, चूकि ऐतिहासिक विकास अ्समान हांता है इसलिये 
समान प्रत्रियाएं विभिन्‍न देशा म॑ विभिन्‍न युगा म॑ उत्पन्न हाती ह। कुछ 
देश झागे निकल जाते है जबकि कुछ ग्राय दशा की प्रग्रति म॑ विलबव होता 
है। यही कारण है कि एक ही युग म हम ऐसे देश मिलत हू जो विकास 
की विभिन अ्रवस्थाआआ म हैँ, जिनका सवध विभिन्‍न सरचनाग्रा सं है, 
जिनमे सह अस्तित्व होता है जो परस्पर क्रिया तथा एक दूसरे का प्रभावित 
करते है, और इसका भी उनके विकास तथा उनकी भावी स्थिति पर 
श्रतिवाय रूप से भ्रसर पडता है। इससे एक बार फिर यही विदित होता 
है कि सरचना एक ऐसा प्रवग है, जा इतिहास के अध्ययन मे॑ एक साधन 
का काम देता है परतु स्वयं उस अध्ययन का स्थान नही ले सकता। 

सामाजिक सरचना की धारणा म॑ समूचे समाज पर व्यवस्थात्मक 
दृष्टिकोण लागू किया जाता है। परतु एक सामाजिक व्यवस्था की हैसियत 
से समाज मे अनेक भिन तत्व होते हू, जिनम से हर एक तत्व स्वय ही 
एक व्यवस्था के रूप भ दखा जा सकता है। इसी लिये समाज (और 
सरचना ) में बहुत सी उप-व्यवस्थाए होती ह, जिसके कारण सपूण व्यवस्था 
की हैसियत से उसका तफसीली विश्लेषण एक अत्यत जटिल समस्या बन 
जाती है। अत समाज का सपूण रूप सं, एक सामाजिक व्यवस्था के रूप 
में विश्लेषण करने में यह स्वाभाविक है कि अपना ध्यान अनेक तफसीली 
बातों स खीच लिया जाय॑ भौर उन्ही तत्वा को उभारा जाये, जो बुनियादी , 
सबसे महत्वपूण तथा अत्यत सामान्य रचनामूलक हैं। 

बेशक , ऐतिहासिक प्रक्रिया का सपूण तथा सवतामुखी चान प्राप्त करते 
के लिये ज़रूरी ह॑ कि उन सभी परिघटनाओ पर विचार किया जाय, जो 
उसको किसी न किसी रूप म॑ प्रभावित करती है। लेक्नि इनम से कुछ का 
प्रभाव भ्रधिक होता है और कुछ का कम। इसी लिये झ्राम सिद्धात को अभ्रपन 
पहले तखमीने म इसका अधिकार है कि सामाजिक जीवन के उन्हीं पहलुआा 
तथा परिधटनाओआ। के विश्लेषण पर ध्यान दे जो प्रधान और वात्विक है, 
जिनसे सामाजिक व्यवस्था का, पूरे समाज का ढाचा वनता है। एक 


ह ै- | 


विश्वव्यापी सरचना सवधी विश्लेषण से किसी भी सामाजिक परिषदता 
अनसधान के लिये मौलिक विधि-सबंधी उसूला कः निरूपण मे सहायता मिक्त 
है। लेक्नि उनकी ठास व्याख्या करन मे जरूरी है कि इसस आग वा 
जाये और जो तेत्त शक्तिया कारण तथा परिस्थितिया काम कर सी 


उत्पादन प्रणाली -- सामाजिक सरचना का 
भौतिक' तथा आरिक' आधार 


भानव समाज मे क्यास अवध जसा भी हो, इसके विकास की मो 
भी अ्रवस्था हो इसके अस्तित्व की बुनियादी शत प्रकृति से पदार्थों की 
है, भादमियो की खाने, कपडे वासस्थान झ्रादि की भौतिक 


हो, उत्पादन मानव अस्तित्व का आधार, उसकी स्थायी पयां 
स्वाभाविक आवश्यकता है। लेक्नि पमाज के जीवन म॑ उत्पादन का महल 
पही तक सीमित नहीं कि इससे लोगो को जीवन निर्वाह के साधन प्र्त 
होते ह। माक्स औौर एग्रेल्स ने यह वनानिक आविप्कार किया कि मु 
अपने भोतिक सामान का उत्पादन करने से अपने जोवन के पूरे ढाचे का 
निर्माण तथा पुननिर्भाण करते है भोर यह कि उत्पादन के वौरान में पे 
सामाजिक प्राणियों के रूप मे ढल जाते ह्‌। लय 
उत्पादन प्रणाली “व्यक्तिया के कायकलाप का एक निश्चित 

उसने जीवन की अभिव्यक्ति का एक निश्चित रूप, उनकी एक निरिवित 


भ्र्ड 


जीवन प्रणाली है। व्यक्ति जिस प्रकार अपन जीवन की अभिव्यजना करते 
है, वैसे ही थे होते हू। इसलिये बे क्या हू, यह उनके उत्पादन के अनुकूल 
है, जिस चीज्ध का उत्पादन करते तथा जिस प्रकार करते हैं दोना के 
अनुकूल। अत व्यक्तियो का स्वरूप उनके उत्पादव की भौतिक परिस्थितियां 
पर निभर करता है।”* इसी लिये प्रत्येक सामाजिक झाथिक सरचना 
का ढाचा सामाजिक जीवन को उस उत्पादन प्रणाली से निर्धारित होता 
है, जो उसके उपयुक्त है। 

श्रम की भ्रक्रिया म॑ मनुष्य प्रकृति के पदाथ को बदल डालते हू, उसका 
उन वस्तुओं का रूप देत हैं, जिनसे उनकी जरूरत पूरी हाती है। पशुआा 
के विपरीत मनुष्य अपनी झ्ावश्यकताए पूरी करने के लिय जरूरत की सारी 
चीजे खुद बनाते हैं। यही बात प्रकृति से मनुष्य के सबध को बुनियादी 
तौर पर बदल देती है और उसे अन्य सभी प्राणिया से अलग कर दैती है। 

सभी प्राणिया के जीवन के लिये बाह्य प्रकृति केवल आवश्यक ही नही 
बल्कि उसकी निर्णायक शत है। प्रत्येक जीव का अस्तित्व अपने वातावरण 
से परस्पर जब क्रिया की स्थिति मे होता हैं। जैविकीय विकास जीवो की 
सरचना के परिवतन म॑ व्यक्त होता है, जो अपने को वातावरण की बदलती 
स्थितियों के अनकूल बनाते जात है। 

मानव समाज का विकास बिलकुल भिन्‍न तरीके से होता है। उत्पादन 
की सहायता से मनुष्य पशु-जगत से निकल आता है। वह अपने को अ्रकमण्य 
ढंग से परिवर्ती प्राकृतिक स्थितियों के अनुकूल नही बनाता, वल्कि श्रम के 
ओऔज्धारों का इस्तेमाल करते हुए उनपर काम करता, उह प्रपनी' 
आावश्यक्तानुस्तार वदलता है, एक “द्वितीय प्रकृति” का निर्माण करता 
है भौर इस आधार पर अपने अस्तित्व की सामाजिक स्थितियां का निर्माण 
करता है। यही कारण है कि अगर पशु जगत का विकास जविकीय 
नियमो से निर्धारित होता है तो मानव समाज का विकास सामाजिक 
वियमा द्वारा निर्धारित होता है, जो एक निश्चित उत्पादन प्रणाली पर 
आधारित होते है। 

उत्पादन प्रणाली उत्पादन के दो पक्षो को एकता है, जो भभिन्न रूप 
से जुड़े हुए हू उत्पादन शक्तिया तया उत्पादन सबंध, जो मनुष्यों के दो 
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भकार के सबंधा को क्रमश >यक्त करते हु, प्रात, उनका सबंध प्रहत्ति पं 
झौर एक दूसरे से 

उत्पादन गक्त्तिया प्रकृति से मनुष्य तथा समाज का सवध व्यक्त कखा 
है। उनके विकास क स्तर से उह मालूम हांता है कि प्रकृति पर मनुष्य 
शासन की सीमा क्‍या है। 


विलकुल सामाय शब्दा मे कहा जाय ता उत्पादन श्रम का प्रति 
है, भ्र्थात मनुप्या का सक्रिय चतन तथा उद्देश्यपूण भौतिक कायक्‍्ताप 
है, जिसका ध्येय प्राकृतिक रचना को भानवीय आवश्यक्ताप्रा क॑ रुपाुरार 
बनाना है। श्रम की विषयवस्तुए , श्रम के साधन तया स्वयं श्रम-य तीवा 
अम की प्रक्रिया के सामान्य तथा आ्रावश्यक तत्व है, जिनके बिना श्रम नहा 

किया जा सकता। लेकिन उत्पादन की प्रक्रि] मं उनमे से हर एक का 
भूमिका फ्रिन होती है। श्रम को विषयवस्तुए निष्क्रय होती हू। उनम हर 


पस्‍्तु का रूप दिया जाता है। “श्रम का साधन एक ऐसी वस्तु है या वस्तुगं 
गे एक ऐसा सश्लेप होता है जिसे आदमी अपन ओर अपने श्रम की विपयवस्तु 
के बीच मे जगह देता है और जो उसकी के सवाहक का काम करता 
है।! * श्रम के साधनों का रा बहुत व्यापक है। उनम विजलीघर ओ्रौद्योगिक 
इमारते गोदाम, परिवहन तथा सचार के पाधन आ्रादि शामिल है , मगर इनमे प्रधान 
त्पादन के उपकरण, श्रम के जार ह जैसे मशीने / कलपुर्णे जो श्रम 
की विपयवस्तु पर मनुष्य के प्रभाव के अत्यक्ष सवाहक है। 

अस की विपयवस्तुए तथा जाधन श्रम की प्रक्रिया के भौतिक तत्व है 
श्रम की विपयवस्तुआ के विपरीत श्रम के साधन उत्पादन में सक्रिय भूमिका 
सदा करते है। लकिन उनको नह भूमिका कितनी बडी क्या न हो उतना 
प्रयोग जीवित श्रम यानी मानव जियाशीलता के योग से ही किया जा सकता 
है। उत्पादन म॑ निषयात्मक भूमिका मनुष्य को अदा करनी पड़ती है। 
फलस्वरूप श्रम प्रक्रिया के सक्रिय पेत्व ही, यानी श्रम के साधन तथा उत्पादन 
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दक्षता , चान और अनुभव रखनेवाले मनुष्य, जो भौतिक सामान का उत्पादन 
करते हैं, समाज की उत्पादन शक्तिया होत ह। 

श्रम के साधना तथा विषयवस्तुओं का प्रभेद सापेक्ष है क्योंकि एक ही 
चीज़ से उत्पादन म विभिन्र काम लिये जा सकते है। उदाहरण के लिये 
चूकि भूमि पर झौज्ञारों तथा मशीना के ज़रिय काम किया जाता है, वह 
श्रम कौ विपयवस्तु जान पडती हैं, परतु वह श्रम के साधन के रूप मं भी 
सामने आती है, समाज की एक उत्पादक शक्ति के रूप मे जब वह उन 
पौधा का उत्पादन करती है जिवकी मनुष्य का आवश्यकता है और इन 
पौधा पर उसके प्रभाव के सवाहक का काम करती है। यही बात कोयले , 
तल, विभिन्‍न सश्लिप्ट पदार्थों मवेशी आदि पर भी लागू होती है 
जो उत्पादन की प्रक्रिया म॑ श्रम की विपयवस्तुआं तथा साधना दोना का 
काम देते है । 

लेक्नि श्रम के साधनों तथा विपयवस्तुओं के मौलिक प्रभेदा को देखना 
जरूरी है। विपयवस्तुए उत्पादन का निष्कय तत्व होने के कारण प्रकृति से 
समाज के सबधो के स्वरूप को नहीं बल्कि प्रकृति के उन भअनुगुणो को 
विलक्षित करती ह, जिह मनुष्य उत्पादन म इस्तेमाल करता है। उदाहरण 
के लिए लकड़ी पुराने ढग की दस्ती आरी से भी काटी जा सकती है तथा 
बिजली की आरी से भी। गेहू उगाने के लिए खेत लकडी के हल से भी 
जोता जा सकता है तथा मशीनी हल द्वारा भी इत्यादि। श्रम के दौरान 
में प्रकृति से मनुष्य के सबध तथा उसके श्रम की उत्पादनशीलता श्रम के 
साधना द्वारा निर्धारित होती है। 

वेशकः यह कहा जा सकता है कि मनुप्य जो भौतिक पदाय प्रयोग बरता 
है उनसे भी उत्पादन शक्तिया के विकास का स्तर बविलक्षित होता है क्योकि 
उत्पादन में प्रगति का मतलब नये पदार्थों का प्रयोग भी है, जिससे मनुष्य 
प्रकृति के अनुगुणो को अधिक व्यापक पमाने पर इस्तेमाल पर सकता है। 
इस प्रकार पुरातत्वविद्‌ पापाण, कास्य तथा लोह युगा में फरा बरते हूं। 
विरल धातुओं के, जो कुछ दिना पहले तक लगभग विसी काम पही प्राती 
थी, तथा विभिन्‍न सश्लिप्ट पदार्थों प्रादि के व्यापक प्रयोग के बिता भाषु- 
निक्‌ प्रविधि को विकसित करना असभव है। मगर छोर देत थी महत्वपूण 
बात यह है कि पत्थर, कासा, लाहा, विरल धातुएं, प्लास्टिरा तथा पन्‍्य 
पटाथ उत्पादद शक्तियों के विकास का मापदड तभी बात तथा उप्पादा भ 
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सक्रिय भूमिका अदा करते है, जब वे उत्पादन म श्रम के साधना क॑ रूप 
में भाग लेते ह तथा उनके विशेष गुणा का प्रयोग श्रम की विपयवस्तुग्रा 
पर काय करने के लिए किया जाता है, ठीक उसी तरह जस बाहरूद स॑ युद्ध 
के तरीकों म॑ क्रति तभी भाई, जब उसवा प्रयोग केवल प्रातिशवाड़ी मं 
नही बल्कि तोप-वदुक म॑ किया जान लगा। 

इस तरह श्रम की विषयवस्तु प्रद्वति का वह भाग है, जो उत्पाटन 
में लगा हुआ है और जिसका परिवतन होता है। श्रम की विपयवस्तु प्रदृति 
के उन गुणा की दस्तावेज़ है, जिह मनुप्य कसी मिश्चित समय म॑ उत्पादन 
के प्रयोग मला सका है, मगर केवल धरम के उपयुक्त साधना के होते पर ही 
इस सभावना को यथाथ का रूप दिया जा सकता है। 

प्रत्येक ऐतिहासिक युग में मनुष्य श्रम के विभिन्‍न साधनां को प्रकृति 
पर अपनी क्रिया के सवाहक के रूप में इस्तेमाल करते ह। झ्ाज उत्पादन 
में तरह तरह की मशीनरी, कलपुज्ञें, विजली सस्थापन, परिवहन, झौजार 
तथा अनेक सहायक श्रम-साधन का प्रयोग क्या जाता है, जिनकी ज़रूरत 
उदाहरण के लिये, खाद्यान्न सचय करने के लिये होती है। लेकिन माक्स 
ने श्रम के तमाम साधनों मे, जिनका प्रयोग विभिन्‍न युगा में होता रहा 
है, उन उत्पादन के भ्रौज्धारो पर जोर दिया / जो प्रकृति पर मनुष्य की किया 
के प्रत्यक्ष सवाहक का काम देते है और इस तरह उसकी श्रम की 
उत्पादनशीलता का निर्धारित करते ह। उनका मतलब उन ओज़ारो से है, 
जिनपर साम्राजिक उत्पादन वी प्रक्तिया की विशेषता निभर करती है श्रौर 
जो विकास के किसी स्तर के उपलक्षक हांत हैं। माक्स के अनुसार 
वे “उत्पादन की हड्डिया और मास पेशिया ”* हू जो उत्पादन के 
स्तर तथा सम्राज और प्रकृति के सबधो का निर्णायक सूचक हूं। 
“अलग अलग आधिक युगो मे भेद करने के लिये हम यह 
नहीं देखते कि उन युगो मे कौत कौन सी वस्तुए बनाई जाती थी, वल्कि 
यह पता लगाते है कि वे किस तरह और क्नि झज्ञारो से बनाई 
जातो थी। ”** 

उतलादन शक्तियो के तत्व के रूप मे उत्पादन के मुख्य औणारों के 
निर्णायक भहत्व पर ज़ोर देते हुए हमे यह खयाल रखना चाहिये कि हम 


* का० माक्स , 'पूजी”, श्रगति प्रकाशन मास्को खड़ १, प० २०५ 
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इसमे अतिशयोक्ति से काम वे ले। सामाजिक विकास की निम्न अवस्थाग्रो 
मं, जब मनुष्य बहुत सादा औज़ारों से काम लेते थे और जब स्वय उत्पादन 
सादा था, तकनीकी प्रगति का अथ ले-देकर यही था कि श्रम के इन 
झौज़्ारों मे परिवतन हुआ करे। ब्रिटेन मे १८वीं शताब्दी में जो औद्योगिक 
क्ाति हुई उसका सारतत्व यह था कि दस्ती औज्ञारों की जगह मशीनों से 
काम लिया जाने लगा। मशीना के आविष्कार से इजन को आवश्यकता 
हुईं। इस कारण वाष्प इजन का आविष्कार हुआ , जिसने परिवहन के साधना 
मे कातिकारी परिवतन कर दिया, आदि। इस समय उत्पादन बहुत पेचीदा 
तथा विविधतापूण हो गया है। इसमे श्रम के मुण्य ओज़ारा का प्रयोग 
उत्पादनो के अन्य कई पहलुझो से संबद्ध है, जैसे सगठन, प्रविधि, शक्ति 
के स्रोत, आदि। स्थिति के अनुसार उत्पादन के बिलकुल विभिन्‍न क्षेत्र 
तकनीकी प्रगति के निर्णायक केद्र बन सकते ह। उदाहरणार्थ, उत्पादन 
लाइना के जारी होने से सवद्ध मशीनरी म॑ कोई परिवतत करना श्रावश्यक 
नही होता, मगर इससे श्रम की उत्पादनशीलता मे भारी वद्धि होती है। 
गत कई दशको म वैज्ञानिक आविप्कारों तथा उनके व्यावहारिक प्रयोगो 
के कारण उत्पादन शक्तियां मे नई बढोतरी हुई है। परमाणु शक्ति के 
शातिपुूण इस्तेमाल , जेठ इजनों , सेमी-कडक्टरों, सिथेटिक सामानों, रेडियो- 
इलेक्ट्रानिकी तथा इलेक्ट्रानिक कप्युटरो के उपयोग ने केवल आधुनिक उत्पादन 
के विभिन पहलुओं में क्रातिकारी परिवतन ही नहीं कर दिया, बल्कि 
उत्पादय शक्तियों को एक बिलकुल नये गुणात्मक स्तर पर पहुचा दिया 
है, जिससे स्वचालित उत्पादन के विकास का आधार तथा आवश्यक 
स्थितिया पैदा हो गई हू। स्वचालित उत्पादन, जो वतमान वैज्ञानिक तथा 
प्राविधिक क्राति की मुख्य दिशा है, के विकास मे साइवरनेटिक्स तथा 
इलेक्ट्रानिक कप्युटरा को अगर निर्णायक नहीं तो बहुत महत्वपूण भूमिका 
अदा करनी है। इलेक्ट्रानिक कृप्युटरा को हैसियत साधारण मशीनों से, 
जिनसे आदमी श्रम के विषयवस्तुओं पर काम लिया करता था, अ्रधिक है। 
के उत्पादन जियाप्रा के नियत्षण मे मानसिक कायभार भी पूरे करती हूँ 
झौर केवल हाथ का विस्तारण नहीं, बल्कि मस्तिष्क का विस्तारण हु। 
श्रम-साधन मनुप्य के व्यावहारिक कोयकलाप के परिणाम के रूप मं, 
सचित अनुभव तथा ज्ञान के मूत रूप म केवल उन सफलताड्मा का लक्षण 
मात्त नहीं, जो मनुष्य ने प्रकृति से अपने सघप मे प्राप्त की हैँ, वल्कि 


शरद 


उत्पादन तथा पूर समाज य वियास्त का आधार भी हूँ। भोर फिर, हर 
प्रीढी श्रपन पहल मी पांढी स विरासत में जा श्रमन्साधन पाती है वे प्रगति 
के नय कलम उठाते था प्रारभ्िव विद बेच जात है. और यह इतिहात के 
क्रमवद्धता का आधार है। 

मनुष्य समाज वी उत्पात्न शक्ति बंद दसलिय नहां हूं कि उनके 
हाड मास॑नस मासपशिया, मस्तिष्फ तवा हाथ-पर हू (य चार्ज पशुग्रा 
के पास भी हाती ह) वल्फकि इसलिय कि व उत्पादन के प्रीज़ार बनाते 
हू श्रौर उनस काम लता जानत ह। उत्पादन या प्रनुभव तथा श्रम बौशल 
प्रकृति क उपहार नहीं, वल्वि सामाजिक जीवन गा फल है, जिसवा 
आधार भौतिक उत्पादन क्रिया है। मतलब यह कि उत्पाट्न शक्ति के रूप 
में भनुष्य इतिहास की पवार है। 

प्राकृतिक वस्तुएं उत्पादन क॑ झौज़ार तभां बनती हूं, जब भनुपष्प उह 
हाथ लगाता है ओर भले वही उनका हरकत मे ला सकता है। इसी तिय 
मनुष्य भेहनतकश लोग हो उत्पादन शक्तियां का प्रधान तत्व हू। 

कोई मशीन जिससे उत्पादन म काम नहीं लिया जाता, मात्र एक 
सभावी उत्पादन शक्ति है, और व्यवहार की हृष्टि स केवल धातु का एक 
ढेर है। केवल जब महनतकश आदमी उसको हाथ लगाता है ता उसम जोन 
पड जाती है और वह एक सक्रिय कारगर तथा सचमुच म॑ उत्पादक शक्ति 
बन जाती है। मनुप्य तथा श्रम-साधन मिलकर ही कसी समाज वी उत्पादन 
शक्ति बनत हू चाह उस एकता का रूप कुछ हां। इस एकता की परिधि 
में श्रम साधन, जहा एक थोर ज्ञान का भौतिक रूप हू, समस्त तकतीवी 
साधनों के सजनहार मनुप्य की बौद्धिक कायकलाप की प्रदावार हू वहा 
साथ ही वे प्रकृति से उसके सवध को निर्धारित करवे म॑ सहायक होते हैं 
और मनुष्य तथा पूरे समाज के विकास के स्तर का मापदड भी हू। मनुष्य 
अपने आपको समाज मे उपलब्ध श्रम-साधना के अनुकूल बनाता और फिर 
उनको बदलता है। मनुप्य जब श्रम-साधना मे सुधार करता है, जिह वह 
अपने तथा प्रकृति के बीच लाता है और उत्पादन म उनसे काम लेता है, 
तो वह अपने आपको भी बदलता है। 

आदमी का अनुभव तथा काय कौशल सबसे बढकर इस वात से निर्धारित 
होता है कि वह अपने काम म॑ किस प्रकार के औजार इस्तेमाल करता है। 
प्रविधि मे ज्यो-ज्या तरक्की होती है, मनुष्य के चान तथा अमुभव की भी 
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अधिक प्रपला हाने लगता ह। लक्डी के हद से शाम लना और बात है 
तथा मशीनी हल स थाम लना ओऔर। 

प्रागतिक विगान ये! चतन प्रयाय से सवधित मशीनों उत्पादन के विकास 
वा तकाज़ा बवल यही नहीं है कि उत्पादवा के पास प्रयागसिद्ध अनुभव हा 
बल्वि यह भी है कि प्रादृतियर तथा प्राविधिव वित्ञाना वी जानवारी हो। 
वनानिक' तथा तकनीका प्रगति या एक प्रत्यत महत्वपूण पहलू यह है वि 
उत्पादन म बौद्धिक तत्व का महत्व तथा विज्ञान फो भूमिका, बढती हुई 
तबनीकी पचीदगिया वा प्रत्यभ परिणामस्वरूप बढ़ रहां है भर इससे 
उत्पादन शक्तिया वी बनावट मे अधिक विस्तार थी प्रवत्ति और जोर 
पव्डती है। कंबल हाथ से वाम वरनवाला का ही श्रम नहीं, बल्कि 
टेवनीशियना , इजोनियरा तथा शाध कायवर्ताओ वा श्रम भी, जा उत्पादन 
की प्रक्रिया म प्रत्यक्ष वप्तानिक तथा तवनाकी संवाए उपलब्ध करात॑ हू, 
उत्पादनशील हां जाता है। उत्पादन शक्तिया की धारणा के सार म॑ आगे 
चलकर भी परिवतन हाता रहंगा सासवर वतमान वैज्ञानिक तथा प्राविधिक 
जाति के प्रसंग मे, जिसस उत्पादन का स्वचालित बनाने की सभावना उत्पन 
हांती है। स्वचालित उत्पादन वी वजह से मनुप्य का कंवल उत्पादन की 
प्रत्यक्ष प्रक्रिय से छुटवारा ही नहीं मिल जायंगा, वल्कि इस प्रक्रिया के 
नियत्रण का कायभार भी उसके ऊपर नही रहेगा, उसे मशीने निवट लेगी। 
मनुष्य के लिये वेवल सर्वोपरि नियत्नण, देख रख, मरम्मत, वहाली का 
काम रह जायेगा। श्रम-साधना तथा मनुप्य की एकता एक नये तथा उच्चतर 
स्तर पर पहुच जायंगी। वैच्ानिक तथा प्राविधिक त्राति के झतगत उत्पादन 
की समस्त प्रक्रिया वितान के प्राविधिक प्रयाग का रूप धारण कर लेती 
है। ज्या-ज्या यह प्रक्रिया विकसित होती है विज्ञान उत्पादन प्रक्रिया में 
सीधा साझीदार यानी एक सामाजिक उत्पादन शक्ति बन जाता है। 

उत्पादन के श्राथिक सबध भी उत्पादन वा उतना ही आवश्यक पक्ष 
हू, जितना उत्पादन शक्तिया, क्योकि मनुष्य जब तक मिलकर काम करने 
तथा काम के विनिमय के लिये कसी रूप म साथ नहीं आयेंगे वे उत्पादन 
नही कर सकगे। 

उत्पादन सवध वस्तुगत, भौतिक सवध हू, जो मनुष्या की चेतना पर 
निभर नहीं करते ओर जा सामाजिक पदावार के उत्पादन के दौरान मे, 
तथा उसके पर विनिमय तथा वितरन से लेकर व्यक्तिगत उपभोग के क्षेत्न 
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पक उस पदावार की अग्रगति के दौरान में मनुष्यां के वीच स्थापित 
होत ह। 

प्रत्यके समाज मे इनकी एक समग्र व्यवस्था होती है, जिसमे उत्पादन 
की प्रत्यक्ष प्रक्रिया मे आदमियो के सबंध, श्रम के सामाजिक विभाजन तथा 
क्रिया के विनिमय के भिन रूप तथा भौतिक पदार्थों के वितरन के विशेष 
सबंध शामिल है। इन सवधा की समस्त विविधता स्वामित्व के ऐतिहासिक 
दृष्टि से विशिष्ट रूप की अभिव्यक्ति है, क्याकि वह मनुष्यों के सबधां को 
उत्पादव के साधना के प्रसग मे भनुष्यो को अवस्था के माध्यम से अभिव्यकत 
करती है। स्वामित्व के रूप ही से उस प्रणाली की विशेषता निर्धारित 
होती है, जिससे मनुष्य उत्पादन के साधनों तथा पदावार को अपनाते ह। 

जब उत्पादन के साधना पर पूरे समाज का स्वामित्व होता है तो 
उत्पादन के साधना के प्रसंग म॑ उस समाज के सदस्यो की हैसियत समान 
हाती है श्रौर उनमे सहयोग तथा परस्पर सहायता के सबंध एक ही 
उत्पादन समूह के सदस्यो के रूप म॑ स्थापित होते ह। इस सहयाग के रूप, 
सामाजिक सपत्ति के रूपा ही की तरह भिन्‍न हो सकते ह। उदाहरणाथ 
हम देखते ह्‌ कि इतिहास में सपत्ति कभी गण तथा कबीले की सपत्ति के 
रूप म रहा तो कभी समुदाय, सहकारी समिति तथा कम्यून मे संगठित 
मेहनतकशो के समूहा की सपत्ति, भौर राज्य तथा समस्त जनता वी सपत्ति 
के रूप म रही है। 

जब उत्पादन के साधनों पर अलग व्यक्तियों का स्वामित्व होता हे, 
जब उत्पादन के मुख्य साधन समाज के कसी एक भाग के हाथा में होते 
हूं और दूसरा भाग उनसे वचित होता है, तो सपत्ति का स्वरूप निजी हो 
जाता है, समाज म अ्निवाय रूप से भ्रभुता तथा झधीनता के सबंध उत्पन्‍्त 
हात हू। इन सवधो के रूप भी भिन भिन्‍म हो सकते ह तथा वे इस बात 
पर निभर करते ह्‌ कि कसी समाज मे किस प्रकार वी निजी सपत्ति का 
प्रभुत्व है। परिणामस्वरूप उत्पादन के साधना पर स्वामित्व के सबंध ही 
हर सूरत मे यह तय करत ह कि मेहततकश इनसान तथा उत्पादन साधना 
के याग का विशिष्ट रूप क्‍या हांगा | 

इतिहास म स्वामित्व के तीन मूल प्रकार पाय जाते ह दास प्रथा, 
सामतवादी तथा पूजीवादी-और इसी के अनुकूल मनुष्य के शोषण क॑ तीन 
मोलिक रूप रहे ह। इनक अतिरिक्त उत्पादन के व्यक्तिगत श्रम पर 
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आधारित निजी स्वामित्व हाता है, मगर स्वामित्व का यह रूप सदा उन 
उत्पादन सबधा के श्रधीन रहा है, जा किसी समाज में छाये हुए ये और 
स्वयू कभी वह हावी नहीं रहा। उदाहरण के लियं, पूजीवाद के झतगत 
छाठी काश्तकारी, कारीगरो तथा व्यापारियों क॑ छोटे कारोबार एक अलग 
आधिक क्षेत्र है, जिसपर प्रभुत्ववान पूजीवादी सबंधो का वरावर प्रभाव पडता 
रहता है। भ्रत सपत्ति के मौलिक रूप --सामाजिक और निजी - इतिहास 
मे भनुष्यो के बीच उत्पादन सबधो के दो मौलिक रूपो की हंसियत से सामने 
आते है सहयोग तथा परस्पर सहायता के सबध और प्रभुता तथा अ्रधीनता 
के सबंध। 

उत्पादन सबंधां के इन दो मौलिक रूपा के अलावा उत्पादन के सकामक 
सबंध उस सभय उत्पन हांते हु, जब एक सरचना विघटित तथा दूसरी 
उभरन लगती है। इन सवधा की विशेषता यह है कि एक ही आथिक 
व्यवस्था की परिधि मे विभिन प्रकार के आथिक सबंध मिल जाते है। 
मसलन भ्रादिम सामुदायिक व्यवस्था का जब विघटन होने लगा तो उसके 
अवशेष तथा दास-प्रथा के सवधो के अकुर पितृसत्तात्मक परिवार ( जिसमे 
कई पीढिया तथा सगोक्लीय शाखाआ के लोग होते हैँ ) की परिधि के भ्रदर 
पाये जाते ये। इसी तरह जब दास-प्रथा का विघटन होने लगा तो 
कोलोन जसा मिला-जुला समाज उत्पन हुआ, जिसमे दास-प्रथा तथा 
सामतवाद दोना के संबंधों के तत्व मौजूद थे। पूजीवाद से समाजवाद में 
संक्रमण के काल में कुछ झ्ाथिक क्षेत्रो म॑ समाजवादी सबधो तथा निजी 
स्वामित्व के संबंधा के श्रवशेष मिले होते हू जिनके रूप तथा आकार भिन 
होत॑ हू, जैसे राजकीय पूजीवाद तथा देहात मे सहकारिता के अ्रद्धसमाजवादी 
रूप, श्रादि। लेकिति पूजीवाद श्रौर समाजवाद की अ्रतरकालीन अ्रथव्यवस्था 
का स्वरूप, सपू्ण दष्टि से देखने पर, अपने अनक क्षेत्रा तथा सामाजिक 
तौर पर पचरमंल क्षेत्रा के वीच विशेष सबधा समेत, जिसकी परिधि मे 
समाजवादी क्षेत्र धीरे धीरे भ्रय क्षेत्रा को वेदबल कर देता है, सनामी है। 

उत्पादन शक्तियां तथा उत्पादन सबधो का अ्रतर एक ही उत्पादन के 
दो पक्षा का झतर है, ऐसे दो पक्षा का, जिनका अस्तित्व कभी एकः दूसरे 
से झलग नहीं होता। केवल अ्मूत रूप मे यह सभव होता है कि उत्पादन 
शक्तियों पर उत्पादन सबंधों के बिना या उल्टे, उत्पादन सवंधा पर उत्पादन 
शक्तियों के बिना विचार कया जा सके। उत्पादन शक्तिया सामाजिक 


श्र 


उत्पादन का मूलतत्व है तथा उत्पादन सबध उसका आवश्यक भौतिक रूप। 
उत्पादन सबंध उत्पादन शक्तिया द्वारा निर्धारित होते है, उह इन शक्तियां 
के अनुकूल होना पडता है क्याकि उत्पादन सबंध वह आकार हू, जिसमे 
यह शक्तिया काम करती तथा विकसित होती है। इनमे यह सुसगति आवश्यक 
क्यो है? उत्पादन शक्तिया ही मुख्य प्रकार के मानव कायकलाप से सबधित 
हू, उस कायकलाप से, जिसका उद्देश्य मानव अस्तित्व का कायम रखता 
है। इसलिय यह बात स्वाभाविक है कि यह कायकलाप मनुष्यों के एप 
परस्पर सवधों का आधार बनता है, जिनके दायरे के भ्रदर उत्पादन शक्तियां 
ज़ियाशील तथा विकसित हो सकती ह। आखिर मनुष्य आपस मे निश्चित 
सवध इसी लिये स्थापित करत ह कवि अपने अस्तित्व को कायम रख सके, 
और वह चीज़, जिससे उनका अस्तित्व कायम रहता है, उत्पादन हे, जो 
श्रम के साधना का प्रयाग करके प्रकृति को बदल रहा है। 

परिणामस्वरूप , उत्पादन सबंध मनुप्यो की इच्छा स मुक्त रूप से भौर 
उत्पादन शक्तिया तथा अतत श्रम के साधना के विकास के स्तर तथा स्वरूप 
के अनुकूल रूप ग्रहण करत ह। भाक्स ने लिखा है कि “श्रम के साधन 
न केवल इस बात के मापदड का काम देते हू कि सानव-श्रसम किस हृद तक 
विकास कर चुका है, वल्कि वे यह भी इम्रित करत है. कि वह श्रम कित 
सामाजिक परिस्थितियों म॑ किया जाता है। ! * 

उतादन शक्तियों की किया श्र्थात श्रम की प्रक्रिया भी उत्पादन सबधों 
से सक्रिय रूप में प्रभावित होती है जो उत्पादन शक्तियां को एक निश्चित 
सामाजिक गुण प्रदान करते हू जिस कारण उत्पादन » उदाहरणाथ , दास 
अथा का अथवा सामतवादी पूजीवादी या समाजवादी होता है। 

उत्पादन झक्तियों को सामाजिक विश्येपताए, चाहे हम श्रम के श्रौज़ारों 
पर विचार कर था उनसे काम लेनवाल आदमिया पर, सवथा उत्पात्न 
सवधा पर निभर करती हू। श्रम के औज्ार या साधन किस सामाजिक रूप 
मे क्रियाशील होते ह वह खुद उनपर निभर नही करता। मशीन तो 
केवल मशीन है। क्वल जब वह मशीन किसी पूजीपति की सपत्ति बनती 
है यानी कंदल निश्चित सामाजिक परिस्थितिया म॑ वह पूजी बनती तथा 
शापण के साधन के रूप मे इस्तमाल की जाती है। 





* काल माक्स 'पूजी', प्रगति प्रकाशन सास्को, खड १ प० २०५ 
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सनप्य अपने अनुभव तथा कायकौशल समत एक उत्पादन शक्ति हूँ, 
मगर कुछ परिस्थितिया मे वह दास है, दूसरी मे भूदास और तीसरी मे 
उजरती भज़दूर है। दास स्वामिया की विचारधारा के अनुसार मनुष्य स्वाधीन 
पैदा होते हैं या दास, भूदास-स्वामियां की विचारधारा क॑ अनुसार प्रकृति 
कुछ लोगा को अभिजात वग का सदस्य बनाती है और दूसरा को भूदास। 
पूजीपति वग के विचारका का कहना हे कि पूजीपति व लोग हांते है, जिनमे 
मज़दूरा से अधिक प्रतिभा तथा सामथ्य है। माक्सवाद इस प्रतिक्रियावादी 
विचारधारा का जोरदार खडन करता है। मनुष्य स्वभावत न तो वास हु, 
ने भूदास श्रौर न हो उजरती मज़दूर। रूसो ने वडी कटु भावना से वहा था 
कि मनुष्य स्वाधीन पैदा हाते हु, पर सब जगह वे ज़जीरो म॑ जकडें हुए 
है। उनका ये जजीर निजी स्वामित्व-सवध ही पहनात॑ हूँ। मनुष्य निश्चित 
उत्पादन सवधा के स्थापित होने के कारण ही दास या उजरती मजदूर 
बनत हैँ। उहू यह तय करने की आज़ादी नहीं कि इन सबंधो को स्थापित 
क्या जाये या नहीं, और न ही उनके चुनने की आज़ादी है। किसी निश्चित 
समाज म जा उत्पादन सबंध मौजूद होत हू उतम प्रवेश करने पर मनुष्य 
मजबूर होते है। 

झत , यद्यपि उत्पादन सबंध उत्पादन शक्तियां द्वारा निर्धारित होते 
हूं, मगर यह उत्पादन सवध हू, जो प्रत्येक उत्पादन प्रणाली को एक 
निश्चित सामाजिक स्वरूप प्रदान करते ह। 

समाज मे उत्पादन सबधो का ताल्लुक अन्य सामाजिक परिघदनाओं 
से भी है। इसमे सदह्‌ नहीं कि बहुत सी परिघटनाआ तथा उत्पादन के सवध 
बिलकुल श्रप्रत्यक्ष है, मगर है ज़रूर, भऔर मावसवादी सामाजिक ऐतिहासिक 
सिद्धात का एकल्वचाद इस वात में हैं कि वह इन्ही सवधो को दर्शाता है। 
बात यह है कि हम जिस सामाजिय परिघटना को भी ले-चाहे भाषा हो 
या कला, राज्य हा या राष्ट्र, वित्ान या नैतिकता, आदि-विंसी वा 
भी बोध झपन झाप म नहीं किया जा सकता, वल्कि केवल ऐसी परिघटना 
के रूप म॑ क्या जा सकता है, जो समाज द्वारा उत्पन्न हाती तथा निश्चित 
सामाजिक झवश्यकताएं पूरी करती है। चूकि किसी भी समाज म॑ जीवन 
पद्धति की विशेषता उत्पादन प्रणाली से निर्धारित होती है, इसलिय उस 
समाज की झ्य सभी परिघटनाएं झ्तत उत्पादन प्रणाली पर निभर करती, 
उसी से उत्पन्न तथा निर्धारित होती हैं। 


०७4 हर 


हम अब जा अ्रतिपत्ति प्रमाणित कर रहे ह वह ऐतिहासिक भोतिकव 
की समस्त धारणा के लिय बुनियादी महत्व रखती है और यही कारण 
कि जो लोग ऐतिहासिक भौतिकवाद का नही मानते वे इसी पर कडी चर 
करते ह। सच पूछिय तो सैकडा सैद्धातिक कतियो म॑ ऐतिहासिक भौतिकवा 
को श्राथिक भौतिकवाद की सन्ञा दी गयी है क्याकि वह यह मानता है 
अधव्यवस्था को निश्चायक भूमिका अदा करनी होती है। लेकिन वकय 
ऐतिहासिक भौतिक्वाद यह कहता है कि सभी सामाजिक वत्तात तथ 
पटनाए प्रत्यक्ष रूप मे उत्पादन प्रणाली स॑ उत्पन होती है तथा सिप् 
अथव्यवस्था से उनकी व्याख्या की जा सकती है? समाज म बहुत से वत्तात 
तथा घटनाएं ऐसी ह, जिनका अथव्यवस्था से लगाव नहीं के बराबर है 
सामाजिक व्यवस्था का स्वरूप तथा उसके परिवतन माय केवल अ्रतत हैं 
भौतिक उत्पादन की प्रणाली से निर्धारित हाते हू 

कुछ लेखका जसे पितीरिम सरोकिन का कहना है कि काल माढ्स ने 
इस भ्रस़ग मे कोई नई खोज की ही नहीं क्योकि अधव्यवस्था के प्रभाव के 
बारे में श्राचीन काल के लोग लिख चुके थे। वह बहुत ही कमजोर तक 
है। आखिर प्राचीन काल के लोगा को चुबकत्व के गुणकारिता की जानकारी 
थी श्रौर उहाने बादला की घनगरज के साथ विजली की चमक भी देखी 
होगी। लेकिन क्या इससे यह अभ्थ निकाला जा सकता है कि उहं विद्युत 
चुबकत्व के सिद्धात का भी चान था? यही वात माक्स के सुसगत सिद्धात 
पर लागू हाती है, जिसम अथव्यवस्था की एक निश्चित भूमिका है। इस 
सिद्धात के अनुसार प्रत्यक सामाजिक आधिक सरचना के भीतर सभी सामाजिक 
परिघटनाए एक सुस्वद्ध सप्रूण व्यवस्था का श्रग ह, जिसका कारण सामा 
जिक जीवन और विकास मे उत्पादन की निर्णायक भूमिका है। उत्पादन 
अणाली किसी भी साम्राजिक सरचना का भौतिक / ओआथिक आधार है, झौर यह 
ऐतिहासिक विकास का अ्रश्षत नियम है कि उत्पादन प्रणाली तमाम 
इसरी सामाजिक परिघटनाओो के प्रसय से एक निशचायक भूमिका श्रदा 
करती है। 

उन मूल धारणाप्रो म, जो सभी सरचनाआ में पाये जानंवाले 
रचक तत्वों को प्रतिबिवित करते है, * वुनियाद ” और “ऊपरी ढाचा” 
के प्रवग है। 


६६ 


बुनियाद ओर ऊपरी ढाचा 


इन प्रवर्गों का महत्व इस वात में है कि इनसे ठोस रूप में यह जानने 
मे॑ सहायता मिलती है कि उत्पादन प्रणाली का प्रभाव सामाजिक जीवन 
के अथ सभी पहलुओ पर, ऐतिहासिक प्रक्रिया के बौद्धिक पहलू समेत, 
क्या पडता है। 

उत्पादन प्रणाली द्वारा समाज के जीवन मे सामाजिक, राजनीतिक तथा 
बौद्धिक प्रक्रियाए निर्धारित होती ह। परतु इस सवाल पर विचार करने 
पर हम देखत हैँ कि उत्पादन के दो पक्ष - उत्पादन शक्तिया तथा उत्पादन 
सबंध » प्रत्येक समाज के विशेष विचारां, धारणाओ तथा सबधो की 
निर्धारित करने मे भिन भूमिका अदा करते ह। यह भूमिका क्‍या हे? 

सामाजिक आधिक सरचनाएं सामाजिक सुसघटित शरीर है, जिनमे 
आपस में उतना ही गहरा अतर है, जितना पौधों तथा पशुआ में। यह 
अतर जसा कि हम कह चुके हैं उनकी भिन उत्पादन प्रणालिया के कारण 
पदा होता है। उत्पादन शक्तिया उत्पादन प्रणाली का निश्चायक पक्ष हू, 
इसलिये सामाजिक विकास की प्रत्येक मंजिल की गुणात्मक विशेषताएं अ्तत 
उन्ही के द्वास निर्धास्त होती ह। लेकिन कभी कृभार सामाजिक जीवन 
के तथ्य इस स्थापना का खडन करत दिखाई पडते हूँ। उदाहरण के लिये 
सयुक्‍त राज्य अमरीका मे॑ उत्पादन शक्तिया, अभी की अवस्था में, सोवियत 
संघ से उच्चतर स्तर पर हैं, यद्यपि स० रा० अ० मे पूजीवादी व्यवस्था 
है, यानी वह समाजवाद से नीचे के स्तर पर है। इसलिये प्रत्यक्षत स० 
रा० आ० तथा सोवियत सघ की सामाजिक व्यवस्था, विचारधारा , राजकीय 
सघटन, भआ्रादि के बीच की विपमताझ्रो की व्याख्या केवल उत्पादन 
शक्तियां के स्तर क॑ हवाले से नहीं की जा सकती। यह बात पूजीवादी 
समाजशास्त्रियों को बहुत सुविधायुक्त जान पडती है श्लौर मावसवादी सिद्धात 
को गलत सिद्ध करने के लिये वे इसी को प्रमाण क॑ रूप मे पेश करते हैँ। 
माक्सवादिया के नजदीक यह नियम के सार तथा उसकी अ्रभिव्यक्ति के रूप 
की विसगति है जिसका वारण मध्यस्थ तत्वों का प्रभाव है। झ्रापिर एक 
भौतिकीविद वलून की उडान देखकर गुरुत्वाकषण से इनकार नहीं करता, 
वल्कि सोचता है कि मध्यस्थ तत्वा के कारण इस नियम की यह विशेष 
अभिव्यक्ति हो रही है। 


] छ्छ 


उत्पादन शक्तियां की निश्चायक भूमिका इस वात में निहित है कि उनको 
ऐस उत्पादन संबधा की जरूरत होती है, जो उनके अनुकूल हो और सामा 
जिंक जीवन के अय पहलुओं पर उनका प्रभाव अप्रत्यक्ष रूप सं, प्रति 
इन सवधा के माध्यम से पडता हे। लेकिन चूकि उत्पादन शक्तिया के 
विकास के कारण उत्पादन सबध अपने आप नहीं बदल जात, इसलिये 
इतिहास भे कभी कभार यह भी देखने म॑ आता है कि एक ऐसा देश 
जिसकी उत्पादन शक्तिया ग्रथिक विकसित है कुछ समय तक सामाजिक 
विकास के निम्नतर स्तर पर पडा रहता है, और यही हाल स० रा० श्रैं० 
का हे 

यद्यपि उत्पादन शक्तिया का विकास सपुण रूप मे ऐतिहासिक प्रक्रिया 
का आधार ह॑ यह काम उत्पादन सवधां का है कि समस्त सामाजिक 
परिघटनाभा के विशेष गुणों को निर्धारित करे » जिनके कारण एक सरबचना 
दसर से भिन दिखाई देती है। अपनी इसी भूमिका म उत्पादन सवधो को 
समाज फी आथिक बुनियाद कहा जाता है। 

सम्राज को आर्थिक बुनियाद उत्पादन सबधो का कुल योग है, अर्थात 
उत्पादन, विनिमय तथा वितरण के क्षेत्र के सबधो का। इसी बुनियाद पर 
भ्रय सभी सामाजिक सवध मनुप्या के विचार धारणाएं तथा प्राकाक्षाएं, 
तथा समाज की राजनीतिक तथा अन्य सस्थाए जिह ऊपरी ढाचा कहते 
हें, उत्पन हांती ह। यद्यपि ऊपरी ढाचा विभिन प्रकार के” तत्वों से मिलकर 
बनता है इनमे समान लक्षण पाये जाते है तथा इनके विकास के कुछ नियम 
समान हांते है और इसलिये यह समझना सभव होता है कि ऊपरी ढाचा 
सप्रूण रूप से एक विशेष सामाजिक परिघटना है। 

बुनियाद और ऊपरी ढाचे की धारणाएं भापस म॑ सबद्ध ह तथा सामा 
जिक सरचना के श्रवग से इनका गहरा सबध है। बुनियाद समूचे सामाजिक 
शरीर रचना के प्राथिक ढाचे के समान है तथा प्रत्यक सामाजिक ग्राथिक 
सरचना की गुणात्मक विशेषताझा को निर्धारित करती है झौर उस प्रकार 
एक सरचना का दूसरी से भिनत्र वनाती है जबकि ऊपरी ढाला प्रत्येक सामा 
जिक सरचना में सामाजिक तया बोढिक क्षेत्र की विशेषताओों को निर्धारित 
करता है। यही वारण है कि सामाजिक सरचना के प्रसंग क॑ बाहर ये 
धारणाएं अथहीव झौर निर्जोव हू, उत अगा की भाति, जिहू उतवी 
शराख्यवस्था से अलग कर लिया गया हो। 


द्द्द 


उत्पादन सबंधो के सपूण समवाय को, जो कसी सरचना की बुनियाट 
होता है, आ्राथिक सबधा के कुल याग के रूप में देखना चाहिये, जो उस 
समाज मे प्रचलित स्वामित्व के रूप से उत्पन होते है। परतु वास्तविक 
जीवन मे, विभिन देशो तथा जातिया के इतिहास से उन्त उत्पादन सबंधा 
के साथ साथ जो युक्त काल में हावी होते है, आम त्तौर से ऐसे आर्थिक 
सबंध भी पाये जाते ह, जो या तो पुराने के अवशेष हैं या नई, भावी 
उत्पादन प्रणाली के अकुर। इहे प्राय क्षेत्र की सन्ना दी जाती है। लेक्नि 
यह नहीं समझना चाहिये कि बुनियाद किसी समाज के आथिक क्षेत्रों का 
कुल योग है क्योंकि इससे अमेक असगतिया पैदा हागी। उदाहरण के' लिये 
१८वीं सदी म॑ फ्रास में व्याप्त सामती सवधो के साथ साथ एक पूजीवादी 
क्षेत्र भी मौजद था। अगर हम यह मान ले कि बुनियाद क्षेत्रों का कुल याग 
है तो उस समय के फ्रास की आधथिक व्यवस्था को सामतवादी-पूजीवादी कहना 
होगा। यही कारण है कि कसी भी समाज के आधिक तथा सामाजिक जीवन 
का ठोस विश्लेषण करने में हमे विभिन्‍न क्षेत्री के अस्तित्व तथा उनकी 
परस्पर निया को ध्यान में रखना चाहिये-ओऔर हम रखते है। लेकिन एक 
सरचना का दूसरी से अलग केवल यह देखकर कया जा सकता है कि 
उत्पादन के कौन से प्रमुख सबध उस सरचना की बुनियाद है। 

किसी सैद्धातिक विश्लेषण भें विचाराधीन परिघटना को उसके शुद्ध रूप 
से सामने रखना ज़रूरी होता है ताकि हम थोडी देर के लिये उन सभी 
पक्षा तथा सवधा को, जो उसके असली सार को ढाक देते है, आखा से 
ओझल कर दे। यद्यपि पूजीवादी सरचना अपने शुद्ध रूप मे, जो उसकी 
धारणा के अनुकूल हो, नहीं पाग्री गयो, माक्स अपनी कृति “पूजी' मे शुद्ध 
पूजीवाद के विकास के निय्रमो का अध्ययन करते हू, सभी ग्रौण तथा 
अनुवर्ती तत्वा को किसी हद तक भानो नजरआ्दाज़ कर देते हू। इसी 
प्रकार सामाजिक सरचना के अपने सैद्धांतिक विश्लेषण म॑ हमे इसकी वुनियाद 
के रूप म उन सवधो को सामने लाना है, जिनके द्वारा इसका सार निर्धारित 
होता है। “संरचना” तथा “बुनियाद” धारणाएं ह, परतु व वज्ञानिक 
विविक्तिया हैं, जिनसे हमे इतिहास का अध्ययन उसकी समस्त विविधता 
मे, उसके सारे सवधा तथा अतवर्ती स्थितिया म करने मे सहायता मिलती है। 

उत्लादन के वे सवध , जो अपव्यदस्था के नये क्षेत्ष के साथ पुरान 
समाज के भीतर उत्पन्न होते हू, भ्भी पूरे समाज की वुनियाद नहीं यन 


हद 


के, 


हैं। नय उत्पादन सवधा का परिवतित होकर सरचना वी बुनियाद बन 
जाना ही सामाजिक क्राति का श्राथिक अ्रत्तय, समाज करे विकास भ छत्ताग 
लगाना हे। 

समाजवादी उत्पादन सबंध पूव के सभी उत्पादन सवंधा के विपरीत 
उरान समाज के भीतर एक क्षेत्र के रूप म उत्पत्न नही होते। यही कारण 
है कि पूजीवादी सरचना का कम्युनिस्ट सरचना मे परिवतन तथा उसके 
अनुकूल पूजीवादी बुनियाद की जगह समाजवादी बुनियाद की स्थापना के 
लिय एक विशेष ज्रातिकारी काल की आवश्यकता होती है, जिसे पूजीवाद 
से समाजवाद मे सफमणकाल कहते हैं। 

इस काल मे पुरानी सामाजिक झआथिक सरचना नष्ट कर दी जाती 
हे भ्रीर एक नई सरचना स्थापित की जाती है, जैसे पुरानी बुनियाद को 
तोडकर नई बुनियाद का निर्माण किया जाता है। यही कारण है कि इस 
काल को कोई विशेष सरचना नही समझना चाहिये। सक्रमणकाल की 
विशेषता पूजीवादी क्षेत्र के विरुद्ध समाजवादी क्षेत्र का सघप है, जो नई 
बुनियाद का ग्रकुर है और जो मुख्य भूमिका अदा करता है। समाजवाद 
की विजय का भ्रथ है कि समाजवादी क्षेत्र पूरे समाज की बुनियाद के रूप 
में स्थापित कर लिया गया है। समाजबाद से कम्युनिज़्म की श्र बढने मे 
समाजवादी बुनियाद को विलुप्त नहीं क्या जाता, बल्कि उसे और अधिक 
विकसित क्या जाता तथा चुधारा जाता है, और समाजवादी उत्पादन 
सबधो को कम्युनिस्ट उत्पादन सबंधो में परिवतित कर दिया जाता है, और 
वही मुकम्मल कम्युनिस्ट सरचना की बुनियाद होते हू। 

जिस तरह ककाल को समूचा शरीर नहीं कह सकते उसी तरह बुनियाद 
को समूची सामाजिक सरचना नहीं समझना चाहिये। सामाजिक सरचना 
के ढाचे का दूसरा आवश्यक संघटक , जसा कि हम कह चुके हू, ऊपरी 
ढाचा है जा क्काल पर योश्त पोस्त चढाता है। 

ऊपरी ढांचा विचारघारात्मक सबधो , विचारों तथा सस्थानो का कुल 
योग्र है, जा एक निश्चित आथिक बुनियाद से उत्पन्न होते है। उपरोक्त 
से उसका आगिक सवध होता है तथा वह उसपर सक्रिय प्रभाव डालता है। 

ऊपरी ढाचे को बनावट अत्यत पेचीदा तथा विविधतापूण होती है। 
इसमे स्वपश्रथम विचारधारा शामिल है, जिसका स्वरूप वर्यो म बे समाज 
में वर्गीय होता है। विचारधारा का काम व्याप्त आथिक सबंधो को या तो 


छ० 


मज़बूत बताना या नष्द करना है, समाज के सामने जो सामाजिक कायभार 
हैं उनको पूरा करने मे सहायता करना है तथा युक्त सरचना के 
विचारधारात्मक सबधो की सप्टि करना हुं। ऊपरी ढाचे के विचारधारात्मक 
उपादान विभिन सामाजिक आथिक सरचनाओ्रो मे भिन्न है, केवल अतय 
ही नहीं बल्कि रूप में भी। वग विभाजित समाज के उत्पन होने के बाद 
से बह राजनीतिक, वैधानिक तथा धामिक विचारो, दाशनिक सिद्धाता, 
नतिकता-सवधी नियमां, कला और सौंदयशास्त्र के विचारों की ऐतिहासिक 
तौर पर निश्चित सम्ष्टि के रूप मे सामने आया है। 

विचारधारात्मक रूपो से सामाजिक विरोधों को शनाय्त करने में तथा 
उनके समाधान के उपाय और तरीके तय करने मे सहायता मिलती है। 
वे विभिन वर्गों के विरोधपूण हितों के सघप को प्रतिविबित करते हूँ। 
आज के ज़माने भे माक्सवादी-लेनितवादी विचारधारा तथा पूजीवादी 
विचारधारा का सघप सवहारा तथा पूजीपति वग के बीच , समाजवादी तथा 
पूजीवादी जगत के बीच वास्तविक विरोध का भ्रतिविव है। 

प्रत्येक वर्गीय सामाजिक सरचना मे शासक वग की विचारधारा हावी 
रहती है। चूकि भौतिक उत्पादन के क्षेत्र मे इस वग का भ्रभुत्व होता है 
इसलिए वह बौद्धिक उत्पादन साधना पर भी अधिकार कर लेता है। 
गिरजाघर तथा स्कूल, जन सचार साधन तथा सावजनिक शिक्षा शासक 
बग के हाथो में होत है, जिससे “ सामाय रूप मे, जो लोग बौद्धिक उत्पादन 
के साधना से वचित हैं उनके विचार इसके अधीन होते है।”* 

ऐतिहासिक विकास के दौरान मे सामाजिक विरोध ज्यो-ज्यो तेज होत 
जाते है, एक नई विचारधारा क्रातिकारी वर्गो के हितो के प्रतिविव के रूप 
में उत्पन्न होतो है। यह विचारधारा शासक वग की विचारधारा से लोहा 
लेती है झौर धीरे धीरे जनता म॑ अधिकाधिक लोगा का समथन प्राप्त कर 
लेती है। जनता को अपने प्रभाव म लेकर नई विचारघारा एक ऐसी शक्ति 
बन जाती है, जो सामाजिक विकास के तत्काल आवश्यक कार्यों को हल 
करने के योग्य है। 

समाजवाद के झ्तगत, जिसमे कोई शापक वग नहीं होता, विभिन्‍न 
विचारधाराञो के अस्तित्व का कोई भ्राधार नहां रह जाता। यही कारण 


*का० माकस तथा [फे० एगेल्स, 'जमन विचारधारा! 


छत 


है कि समाजवाद # प्रतयय यजानिफ माकसवादो-लेनिनयादी विचारधारा 
धीर घीर सपुण्ण समाज फ्री विश्र्घारा बन जाती है। 

विचारधारा क प्रतिरिकतत ऊपरी गत में साधारण वियारा, धारणाप्रा, 
भावताप्रा तथा हष्टिफ्णा या उँते याग, जिस सामाजिक मनोवत्ति महते 
हूं, शामिल हाता 3। विचारधारा गौर मनायृत्ति एक दूसर या प्रभावित 
करते ह। इस प्रगार, पूजीवादी समाज मे सबदारा बग था मनावृत्ति, उसी 
साधारण चतना एक झार समाजवादा विचारधारा क प्रयर के तिय 
प्रनुकूच परिस्थिति पदा करती है (उयाकि मझदूर यग स्वत स्फूत दाग से 
समाजवाद वा जिय सचेप्ट रहता है) औ्रौर दूसरी भार, प्रनक पूर्वापह, 
श्रातिया तथा पूजीवादी विचार उमके मन मे जमे हाते हैं, जिनसे प्रातिकारी 
सघप के दौरान मे ही सवहारा वग छुटयारा पाता है। समाजवादी 
विचारधारा सवहारा की बुद्धि क द्वारा प्पनाइ जाती है, ता पूजीवाली 
विचारधारा उसके पूर्वाग्रहा से लाभ उठाकर भपने पर जमाती है। जहां 
शोपका की प्रभुताशाली विचारधारा का विरोध उत्पीडित वर्गों का स्वतत् 
विचारधारा द्वारा नहीं क्या जाता वहा पूर्वोक्त विचारधारा महनतकश 
जनता पर थोप दी जाती है एक तो स्वत स्फूत ढंग सं, वातावरण के 
माध्यम से और दूसरे जान-वूपषकर शासया वग तथा उसके विचारका 
राजनीतिना पत्नवारा इत्यादि की कोशिशा के जरिये ॥ वैचानिक माक्सवादी 
लेनिनवादी विचारधारा तब तक विजयी नहीं हा सकती तथा मेहनतकश 
जनता के भन में इसका प्रभाव कायम नहीं हो सकता, जब तक कि 
पूजीवादी विचारधारा के विरुद्ध निमम सघप न कया जाय। 

वास्तविक जीवन में मनुष्य एक दूसरे क॑ साथ केवल उत्पादन सवध 
ही स्थापित नही करते बल्कि भय बहुत से सामाजिक सवध भी स्थापित 
करते ह। ऐसी हालत मे हम यह कैसे पता लगाये कि बुनियाद के सबंध 
कौन ह तथा ऊपरी ढाचे के कोन ? 

सामाजिक सबंध विविध रिश्त है जो मनुप्या म सामाजिक जीवन के 
विभिन क्षेत्षा मे इतिहासत निश्चित उत्पादन प्रणाली के आधार पर उनके 
कायकलाप के दौरान मे कायम होते ह। ये सबंध विशेष प्रकार के सवध 
होते है, जो कुल मिलाकर समाज को मनुष्य के सामाजिक सार का रूप 
अदान करते ह। इस तरह वे एक ओर पशुआ से उसके गुणात्मक भेद की 
विशेषता स्पप्ट क्रतं, और दूसरी ओर यह बताते हूं कि सबसे अ्र॒लय 
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थलग व्यक्तिगत जीवन व्यतीत करना असभव है। मनुष्य का अस्तित्व और 
विकास केबल एक सामाजिक प्राणी के रूप मे, अर्थात समाज के भीतर 
विविध सामाजिक सवधो की व्यवस्था के भीतर ही हाता है। साथ ही यह 
ध्यान रखना चाहिये कि सामाजिक सवध व्यक्तिया के बीच सबधो से भिन 
हू, यद्यपि मनुष्य सामाजिक प्राणियो की हैसियत से यह सवध कायम करत 
ह। सामाजिक सवध , इस शब्द के सही ग्रथ मं, भनुप्या के विभिन सामा- 
जिक समूहा, वर्गों के बीच तथा उनके भीतर के सबंध हैँ, राज्य के भीतर 
के सवध राज्या तथा राप्ट्रा के सबध, इत्यादि। 

लेनिन ने कहा कि इतिहास में भोतिकवाद का मुख्य विचार यह है कि 
“ सामाजिक सबध भौतिक तथा बौद्धिक म बटे हुए हैं। अवरोक्त की हैसियत 
पूर्वोक्त पर केवल एक ऊपरी ढाचे की है, जो मनुष्या की इच्छा और 
चेतना से स्वाधीन , मनुष्य द्वारा अपना भ्रस्तित्व कायम रखने के लिये उसके 
कायकलाप के रूप (परिणाम) के तौर पर उत्पन होते हू।* 
विचारधारात्मक सबंध भौतिक , ग्राथिक सवधो से भिन ह्‌ क्‍योंकि वे परवर्ती 
व्युत्पादित है और वे पहले मनुष्यों के मन म॑ होकर ही उत्पन हो सकते 
हैं। इसका भ्रथ यह है कि' यद्यपि वे भोतिक सबंधो से निर्धारित होते तथा 
सवथा उनपर निभर करते हैँ, उनकी उत्पत्ति युक्त आधिक सबधा को 
प्रतिविवित करनेवाले निश्चित विचारा के अनुकूल हाती है। विचारधारात्मक 
सबंध प्रत्येक सरचना म॑ उत्पन्न होते हैँ क्यांकि उनकी आवश्यकता उसकी 
आशिक बुनियाद को कायम तथा सुरक्षित रखने और मज़बूत बनाने के लिये 
होती है। ये सवध झनिवायत वर्गीय सरचनाओं की अधथव्यवस्था द्वारा 
उत्पन्न होते हैं और उनका स्वरूप तथा अतय सवथा बुनियाद पर निभर 
करता है। लेकिन मनुष्य इन सवधो म॑ चेतन प्रवेश करते है। उदाहरण 
के लिये राजनीतिक सवधा का विचारधारात्मक सवध इस तथ्य से प्रकट 
होगा कि यद्यपि वे किसी युक्त सरचना मे वर्गों के आथिक प्रतिरोध को 
व्यक्त करते हैं, फिर भी उनकी उत्पत्ति वर्गीय आत्मचेतना के आविभावव 
के साथ होतो है। पूजीपति वग के विरुद्ध सवबहाय का राजनीतिक सघप 
एक क्रातिकारी पार्टी के विना, मज़दूर वर्गीय आदोलन मे कातिकारी सिद्धात 
के समावेशन के बिना, जनता में राजनीतिक चेतना म लग्रातार वद्धि के 


* ब्ला० इ० लेनिन, “जनता के मित्र ” क्या हूँ और वे सामाजिक- 
जनवादियो के विरुद्ध कसे सडत हूँ?! 
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बिना विगत नहा हो सरया। परिणामस्यरूप , वियारधारात्म' सबंध 
पबज् वियारा +# परस्पर गंध वहा पह्ति निर्मित प्रियारा की मृतावितञ 
आटमिया के बोौय + सवध है मोर ये प्रयर सामानिर सराना रे 
प्रत्यावश्यक' तत्व तथा इस ऊपरा गाव था भाव हात हूं। 

समाज की विश्रधारा तथा उसके हफा वे भनुसार ब्रत्या” सामातित 
आधिफ सरयना मे उप विय्रधारात्माः सबंध हा नहीं, बल्ति! विभिन 
सस्याएं प्लौर सगठन था उत्पन दा। ०। इनम राज्य तया 'यावियः सस्याएं, 
राजनातिक पाटिया, ट्रंड-यूनियनें, मिरजा तथा प्रय॑ धामिय सम्याए, 
सास्तिय शशषित तथा प्रयानियः सस्वान तथा समठन, प्रादि हात हूं 

वर्यीय समाज मे राज्य ऊपरी दापे का श्रघान सस्‍्या है, जा उसके लिये 
निर्णायक हैमियत रखती है प्रोर जिमरा प्रथव्यवस्या म प्रमुतायालां वर्ग 
ऊपरी ढाये म॑ थी अनुताणाला बनने के लिए इस्तमाल करता है। 

एगेल्स ने लिया है “पहिसी मुस्त गमाज के प्राधियय सवध प्रपन प्राप 
को सवप्रथम हिता क रूप मं प्रस्तुत बरत हु।” « 

ज्या-ज्या हित निर्धारित होते हू तथा वर्गीय सपप विकसित होता है, 
स्यान्त्या भ्राम वर्गोय हिता की तथा विराधी वर्यां के हिता स उसके प्रतिरोध 
की, तथा भाम वर्मोय हिता की भरभिव्यक्ति , रक्षा भौर वचाव करनेवाली 
सस्थाम्रा तथा समठना यी आवश्यवता वी चेतना उत्पन्न ह्वाती है। 


स्वच्छिक राज़ीनामा या सामाजिक करार वा परिणाम है। 

अ्रतविरोधी सरचनाओो का ऊपरी ढांचा, झ्पने समत्त वधिचारो, 
विचारधघारात्मक सबधा तथा सस्याप्रा समेत वर्या के परस्पर सघप का 
परिणाम तथा उसका उपकरण है। 

ऊपरी ढाचे की सस्थाग्रा की एक खास बात यह है कि वे कंबल 
विचारधारात्मक ही नही, बल्कि भौतिक शक्ति भी हू। चुनाचे , राज्य के 
पास सत्ता के भौतिक उपकरण, जसे सेना पुलिस कारायार झादि होते 
हे, जिह वह अपना काम इस करन तथा सम्राज को शासक वग के ह्तो 
अल किकबक, 

*फ्रे० एगेल्स, मकानों की समस्या 
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और उसको इच्छा के श्ागे युकान के लिय इस्तेमाल करता है। विभिन 
संगठन , जसे राजनीतिक पाटिया, सग्रठन, समान उद्देश्य, भ्रनुशासन आदि 
की भोतिक एकता द्वारा एकक्‍्तावद्ध होते है, जिसके चलते वे बडी सख्या में 
लोगा की, वर्गों को क्रियाक्लाप का निदेशन करके समाज के समक्ष जो 
काय हैं उनका समाधान करते ह। लेनिन न कहा है कि सत्ता के सघप 
में सवहारा के पास समठन के सिवा झोर कोई हथियार नहों है। इस प्रकार 
उन्हाने एक भौतिक शक्ति के रूप म इसके विशाल महत्व पर जार दिया है। 

विचारधारात्मक सबंध, जिनको अभिव्यक्ति समाज में विभिन्‍न सामा- 
जिबः समूहा के निश्चित कार्यों द्वारा होती है, तथा उनसे सवद्ध सस्थाए 
सामाजिक जीवन का एव विशेष क्षेत्र - सामाजिक राजनीतिक क्षेत्र ह। यह 
वात कि ऊपरी ढाचे की सस्थाग्ना का एक भौतिक पक्ष हांता है, उह यह 
योग्यता प्रदान करती है कि वे वुनियाद पर सामाजिव अस्तित्व पर निश्चित 
विचारा के प्रभाव के सवाहक का काम करे, और इस प्रवार इन' विचारा 
को एक भौतिक शक्ति बना दें। सामाजिक जीवन के इस क्षेत्र के अस्तित्व 
के बिना विचारा की हैसियत इच्छा से अधिक नहीं होगी भौर समाज के 
विकास को थ॑ प्रभावित नहीं कर सकेगे। केवल लोगा के कायकलाप द्वारा, 
ऊपरी ढाचे की विभित सस्थाञ्रा तथा सगठना के कायकलाप द्वारा ही 
सामाजिक विचारा म॑ यह क्षमता पदा होती है कि वे समाज के जीवन तथा 
विकास को प्रभावित कर सके। 

ऊपरी ढाचे की आवश्यकता निम्नलिखित बातां से निर्धारित होती है, 
जो विभिन सरचनाझो मे समान रूप से पाई जाती है। पहले , जब मनुष्य 
आवश्यक भौतिक सवधा को स्वीकार करते तथा अपने आपको वस्तुनिष्ठ 
नियमा की सक्रिया के अधीन करते हूँ, तो वे किसी न किसी तरीके से इन 
नियमा के तकाज़े चेतना तथा इच्छा से सुसज्जित प्राणिया की हैसियत से 
पूरे करते है। दूसरे शब्दा म, सामाजिक विकास के वस्तुनिप्ठ तकाजा प्रौर 
नियमा को मनुष्य के कायकलाप द्वारा पूरा होने के लिये किसी प्रवार उनमे 
प्रतिविबित होना चाहिये, अर्थात , उनके मन से ग्रुज़रना चाहिये तथा उनके 
कायकलाप के वचारिक अभिप्रेरणा के रूप मे उत्पन्न होना चाहिये। यही 
कारण है कि विचारधारा और तदनुरूपी सामाजिक सवध तथा ससस्‍्थाएं, 
जिनसे क्सिी युक्त सरचना का ऊपरी ढाचा बनता है, अनिवायत भौतिक 
सवधो के आधार पर उत्पन्न हात ह। दूसरे, समाज के समक्ष जो सामाजिक 
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कायभार होते ह उहं विशाल जन समूह ही पूरा कर सकते ह, वर्गीय 
समाज में वग तथा विभिन सामाजिक समूह, जिनके सयोजन और सगठन 
के लिय भी विचारधारा की तथा विभिन्‍न प्रकार की सस्थाग्रा, यानी ऊपरी 
ढाचे की आवश्यकता हाती हे। 

ऊपरी ढाचा एक ऐसी परिघटना है, जो अनिवाय रूप स॑ सभी 
सामाजिक सरचनाओं में मौजूद होती ह॑ और हर सरचना मे जिसका 
अलग विशिष्दताए होती है। ऊपरी ढाचा उन सामाजिक शक्तितिया म॑ है, 
जिनकी परस्पर त़िया के फलस्वरूप सामाजिक सरचनाञ्र का विकास होता 
है और जिनके प्रभाव का अध्ययन करना ऐतिहासिक प्रक्रिया की किसी भी 
छानवीन के लिये आवश्यक है। 

दास-स्वामी , सामतवादी तथा पूजीवादी ऊपरी ढाचे श्रपनी प्रपनी 
सरचनाग्रा म प्रभुत्शशाली थ। लेक्नि हर अतविरोधी सरचना के ऊपरी 
ढाचे मे ऐसे विचार, सस्थाए और सगठन भी होत ह, जो उत्पीडित वर्गों 
के दप्टिकोण से बुनियाद को प्रतिविबित करत ह और जा प्रभुत्वशाली ऊपरी 
ढाचे का भाग नही होते। सच तो यह है कि अवराक़्त उनको कुचलन 
या कम से कम, उनके प्रभाव के क्षेत्र को सीमित करना चाहते है। व 
उक्त बुनियाद को मज़बूत करना नहीं, बल्कि उसको नष्ट करना तथा मूल 
रूप से परिवतित करना चाहते हैं। व॑ नकारात्मक तत्व हे, जिह स्वयं 
उस सरचना के विकास न जम दिया है। प्रत्येक सरचना का विकास हांता 
हैं श्रौर कंवल उसकी श्रथव्यवस्था हो मे नहा, वल्कि ऊपरी ढाचे म॑ भी 
प्रतीत व अवशेष तथा भविष्य के अकुर मौजूद होते हू। पूजीवाद के अतगत 
दस प्रकार क॑ अ्कुर माक्सवादी-लेनिनवादी विचार  कम्युनिस्ट पाटिया तथा 
भजदूर वर्ग के अय कऋ्रतिकारी सगठन हू, जो पूजीवादी ऊपरी ढाचे वा 
भाग नहां हू। समाजवाद क श्रतगत ग्रतीत क॑ इस प्रकार क॑ ग्रवशेप हू 
धम ग्लौर चच , जा समाजवादी ऊपरी ढाच का भाग नही हूं। 

झतविराधी सरचनाओ्ना क प्रभावी ऊपरी ढाच के विपरीत, जिसवा 
सेवध शोपक वर्गा के हि6ता से हाता है, समाजवादी समाज का ऊपरी ढांचा 
स्वय मदनतकश जतता के हिता का व्यक्त करता है भोर इस प्रवार 
समाजवादी बुनियाद का क्रायम रघन भोर उसकी रखा करत के लिये एव 
उपकरण का काम दता है स्पय जनता के हिता म॑ इसका बटलन गौर 
विकसित रन # एक शक्तिशाला उपररण का। 
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समाज के ढाचे के अन्य तत्व 


उत्पादन प्रणाली, वुनियाद तथा ऊपरी ढाचा प्रत्यक' सामाजिक सरचनता 
क॑ ढाचे के सबसे आवश्यक तत्व ह्‌। इनसे प्रत्यवे सामाजिक सरचना के 
भोतिष झाधार , झाथिव गठन, सामाजिक-राजनीतिक तथा बौद्धिँ# बनावट 
की विशेषता जाहिर हांती है। लेक्नि इनके झ्रतिरिक्त समाज मे ढाचे के 
अय तत्व भा हैं, जिनपर विचार कयि बिना किसी सामाजिक व्यवस्था का 
सद्घातिक विश्लेषण, चाह कितना ही सामाय क्‍या न हो, मुकम्मल नहीं हा 
सवता। 

ढाचे के तत्वा की विविधता को छात कर अलग अलग करने के लिये समाज 
के विश्लेषण म कम से यम दा पहलुग्मा का स्पप्ट करना ज़रूरी है। पहले, 
समाज , सामाजिक सरचना के प्रति यह दृष्टिकाण कि वह विभिन्‍न सामाजिक 
सस्थाप्रा, सामाजिक जीवन के विभिन्न परस्पर सवधित पक्षा, सस्थाना, 
समठना , इत्यादि की एक वस्तुनिप्ठ व्यवस्था है जिसम इन सवा को एक 
पेचीदा सामाजिक शरीर के अ्रगा के रूप में देखा जाता है। इस दष्टिकोण 
से किसी सरचना वे ढाचे का विश्लेषण करने म उत्पादन, बुनियाद भ्ौर ऊपरी 
ढाचे के ग्रतिरिक्त , जिनपर हमने भ्रभी विचार किया, भ्रय तत्व जो सामने 
आत हूं, वे ह जीवन पद्धति, परिवार, विद्यालय, भाषा, सामाजिक 
सम्रठन , जसे वभानिक सस्थाएं, नीडा सस्थाएं, आदि। 

दूसरे, समाज के प्रति यह दष्टिकांण कि वह मनुप्यो की परस्पर निया 
की पैदावार है, मनुष्या के परस्पर सवधो का कुल मोग, उनके कायकलाप 
का परिणाम। इस दृष्टिकोण से ढाचे के जो तत्व सामने ग्राते हैं, वे है 
इतिहास में मूलवद्ध मानव समुदाय ( कवीला , जाति , राष्ट्र ), वग , पेशावर 
समूह और सामान्य रूप म सामाजिक समूह तथा उनके सबंध ( देखिये 
पाचवा अ्रध्याय )। वास्तविक जीवन म॑ सामाजिक ढांचे के ये दोनो पहलू 
एक दूसरे से होकर गुजरते हू और बिलकुल अलग थलग नही रहते। 

सामाजिक ढाचे के प्रत्येक तत्व की खास विशेषताओं को समझने के 
लिये इन बातो पर ध्यान देना चाहिये 

१ युक्त सामाजिक तत्व की विशेषताएं , 

२ सामाजिक आवश्यकता का स्वरूप, जिससे बह तत्व उत्पन होता 
है, उसके सामाजिक काय , 


छ्छ 


है सामाजिक व्यवस्था के भीतर युक्त तत्व का स्थान और उत्पादन, 
बुनियाद, ऊपरी ढाचे तथा सरचना के ढाचे के झ्रय तत्वा से उमके 
सबंध का स्वरूप। 

अब इनम से कुछ तत्वा पर हम विचार कर। 

जीवन पद्धति भोतिक तथा बोद्धिक पदार्था के व्यक्तिगत उपभोग का 
क्षेत्र है. काम के समय के वाहर प्रतिदिन व्यक्तिगत जीवन बितान का 
क्षेत्र। यह मानव सबधो का एक विज्ञेय क्षेत्र भी है, जिनका ताल्लुक 
उपभोग की प्रक्रिया तथा इस प्रक्रिम की प्रवध सेवा से है। 

प्रतिदिन जीवन वितावे के क्षेत्र की रचना सामाजिक जीवन के एक 
विशेष क्षेत्र के रूप में होती है क्योकि हर व्यक्ति के लिये जरूरी होता 
है कि भ्रपने काम के दौरान मे उसने जो शारीरिक तथा बौद्धिक ताकत 
लगाई है, उसका बहाल करे। यद्यपि यह व्यक्तिगत उपभोग वा क्षेत्र है, 
मनुष्य सामाजिक प्राणिया के रूप म उपभोग करते है। यही कारण है कि 
इस क्षेत्र मे भी मनुष्या के विविध प्रकार के सवध कायम होते हू, परिवार 
के भीतर और विभिन परिवारा मे, पडोसियो के सबध तथा ऐसे सबंध, 
जिनका तात्लुक उपभोग की पदार्थों के सयुकत प्रयोग से है, आादि। 

किसी भी समाज भ प्रतिदिन जीवन की लाक्षणिक विशेषताएं उत्पादन 
के स्तर सस्कृति तथा भय वातो पर निभर करती ह। इस पर वर्गीय 
भेदों का भी प्रत्यक्ष प्रभाव पडता है। प्रतिदिन जीवन की बहुतरी 
विशेषताए राष्ट्रीय विशिष्टताआा, भोगालिक स्थिति तथा ऐतिहासिक 
परपराओ्रों से निर्धारित होती हू। प्रतिदिन के जीवन पर सामाजिक चेतना 
के विभिन्‍त रूपा जैसे धम, कला, नैतिकता झादि का भरी प्रभाव पडता 
है। प्रतिदिन जीवन के क्षेत्र में मूल्यों , श्रतिमाना तथा नियमा की विभिन 
प्रणालिया बनती है और सामाजिक मनोवत्ति की कुछ विजश्ञेपताआ का 
निरूपण होता है। यह क्षेत्र भी उत्पादन तथा सामाजिक जीवन के श्रन्य 
पहलुओं को प्रभावित करता है। आजकल एक प्रवत्ति यह है कि बढती हुई 
सख्या मे लोगा को सेवापरो के क्षेत्र मे काम पर लगाया जाये। यह बात 
भली भाति सिद्ध हो चुकी है कि कारबाना और कार्यालयों मे उत्पादनशीलता 
बडी हृद तक इस पर निभर करती है कि प्रतिदिन की सेवाप्रो और 
सुविधा्रा का प्रवध क्याकर किया जाता है सेवाझ्रो के क्षेत्र मे जो 
लोग काम करते ह उनकी उत्पादनशीलता कैसी है। 


एप 


ज्यो-ज्या समाज विकसित होता है विशिष्ट उद्योगो की एक पूरी 
व्यवस्था कायम हा जाती है ताकि प्रतिदिन के जीवन के लिए सेवाओ्रो का 
प्रवध किया जा सके, और इसका मतलव होता है घरलू उपकरणा का 
विकास तथा प्रतिदिन को सेवाप्मा का प्रवध करने के लिये भ्रधिकाधिक सख्या 
से लोगा का काम पर लगाना। प्रतिदिन सेवाआ के क्षेत्र के विकास में दो 
बिलकुल प्रत्यक्ष तथा विरोधो प्रवृत्तिया दिखाई देती हैं। एक ओर प्रतिदिन 
के जीवन का सामाजीकरण करने की प्रवृत्ति है, समाज प्रतिदिन की 
आवश्यक्ताए पूरी करने के लिये आधुनिक प्राविधिक उपलब्धियां का प्रयोग 
करता है ( सावजनिक भोजनालय , शिशु कल्याण सस्थाएं, सावजनिक 
घुलाईघर , आदि ) । दूसरी झोर प्रतिदिन के जीवन के व्यक्तीकरण की भ्रवत्ति 
है मनुप्य इस क्षेत्र मे भी अपन व्यक्तित्व का प्रदर्शन करना तथा अपनी 
व्यक्तिगत अभिरुचि , पसद तथा जरूरतों को पूरा करना चाहता है। 

समाजवाद इन दोनो प्रवत्तिया को विकसित करने और धीरे धीरे दाना 
के ऐसे युवततम सयोजन की झोर बढने का प्रयत्व करता है, जिसके झतगत , 
एक ओर प्रत्येक व्यक्ति को उपभोग के सामाजिक उपायां के चलते प्रतिदिन 
के चल्हे चककी के झझट से अधिक से अधिक छुटकारा मिल जायेगा श्र 
दूसरी आर उस अपनी जरूरतो, अ्रभिरुचियो और शौक को पुरा करने का 
अवसर मिलेगा। यही वह आधार हैँ, जिसपर प्रतिदिन जीवन के क्षेत्र में 
कम्युनिस्ट सवधा का भी विकास होगा। प्रतिदिन जीवन के कम्युनिस्ट 
सामाजीकरण की प्रक्रिया को “वारिक नुमा क्म्युनिज़्म” के भोडे विचारा 
से कोई सबंध नही है। 

परिवार। परिवार एक ऐसी सस्था है, जिसे हम भ्रत्यक समाज में 
पाते हैं और जो पति-पत्नी के ववाहिक सवधों पर झाधारित है (यहा हम 
झभादिम समाज के यूथ विवाह की चर्चा नहीं कर रहे ह)। परिवार ऐसे 
लोगा का समूह है, जिह ववाहिक सवध (पति-पत्नी ) तथा रक्त सवध 
( मा-वाप और बच्चे, भाई और वहन ) एकतावद्ध करते है। एक और 
बात , जा लोगो के इस समूह को एक ही परिवार का सदस्य बनाती है 
यह है कि वे सव एक ही घर म॑ रहते और प्रतिदिन का जीवन साथ वसर 
करते हू 

परिवार को सस्था की उत्पत्ति और उसके कायम रहने का मुख्य कारण 
मानवजाति के पुनजतन तथा बच्चो फो पालने को पझ्ावशइ्यकता है। परतु 
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मानव सम्राज मे ये काय सामाजिक है, और यही वारण है कि पा 
बे रूप और इसको विकास प्रणाली उस सामाय नियम के अनुसार निध 
होती है, जिनक॑ द्वारा सामाजिक परिघटनाआ, आधिक स्थितियां 


एकपत्निक या वहुपत्निक के परिवार सम सक्रमण निर्धारित हुआ। इस दूर 
स्थिति मे भी उत्तराधिकार बाप स वेंटे की ओर चला। आगे चलकर ने 
नारी के सवधां के स्वरूप पर, परिवार के रूप पर अन्य सामाजिः 
ऐतिहासिक बातो का भी प्रभाव पडा। 

परिवार का सामाजिक स्वरुप इस बात मे भी व्यक्त होता है। 
परिवार की उत्पत्ति तो मानव जाति के पुनजनन वी झावश्यक्ता के कार 
हुई, परतु समाज क॑ इतिहास मे इसे विविध प्रकार की सामाजिक क्रिया 
अदा करनी पडी ह। परिवार वह जगह है जहा इसके सदस्य साथ मिलरका 
उपभोग क्या करते ह और इसके लिये आवश्यक गृहस्थी का प्रवध करते 


के निश्चित स्रोत है, जिसकी रकम तथा कमाने का तरीका समाज मे व्याप्त 
उत्पादन के स्तर तथा उत्पादन सवधा पर निभर करता है। जहा समाज 
भें निजी स्वामित्व की प्रभुता हो, वहा बडे तथा छोटे सपदा-स्वामिया के 


परिवारों का काय धन का सचय तथा रक्षा और उसको उत्तराधिकारियो 
को विरासत म॑ दे जाना है। 


किसानो और दस्तकारो मे परिवार सीधे सीधे उत्पादक इकाई का 


हुप धारण करता है। यह काय विशेषकर छोटे पमाने की निजी स्वामित्व 
के आधार पर विकसित होता है। 


परिवार वह जगह भी है, जहा बच्चा का पालन पोषण किया जाता 
है और जहा एक पीढी अपना भ्रनुभव, अपने बौद्धिक मूल्य, अ्रपवे 


नतिक नियम, झपनी परपरायत धारणाए आदि आनेवाली पीढी के हवाले 
कर जाती है। 


परिवार के सारतत्व और सामाजिक कार्यों को यह सामाय तथा बडी 
हैंद तक अमूत्त व्यास्या का एक विश्चित कायपद्धतिमूलक महत्व विभिन्‍्व 


प्छ 


ऐतिहासिक परिस्थितियों मे परिवार की सस्था का विश्लेषण करने के लिये 
है, मगर परिवार का गहरा अध्ययन करने के लिये ज़रूरी है वि इसका 
विश्लेषण इन परिस्थितियो के निकट सवध म तथा परस्पर निभरता को 
हालत में किया जाये। 

परिवार समाज मे व्याप्त सामाजिक सबधो का प्रतीक है॥ परिवार 
के भीतर के सवधा पर युक्त समाज के आथिक, कानूनी, नतिक तथा 
धामिक सवधो की छाप होती है और यह छाप इतनी गहरी होती है कि 
वास्तव में हर सामाजिक सरचना में एक प्रकार का परिवार होता है, जो 
केवल उसकी विशेषता होती है। 

समाज के ढाचे में परिवार का स्थान निर्धारित करने के लिये इस तथ्य 
पर विचार करना ज़रूरी है कि यह एक विशेष सामाजिक सस्था है, जिसका 
स्वेय अपना एक पेचीदा ढाचा है, जिसमे रक्त सबंध, भौतिक-प्राथिक सवध 
तथा वौद्धिक सबंध शामिल हैं। 

मनुष्य परिवार में वनता है, परिवार मे ही उसके व्यक्तिगत गुणा 
तथा सबंधां, जस प्रेम, वधुत्व, एक दूसरे की देखरेख, मतिक जिम्मेदारी, 
इत्यादि का भी निरूपण होता है। विश्व साहित्य की कुछ चिरस्मरणीय 
कृतियां मे उस निमम सघप का चित्रण किया गया है, जो दरअसल मान 
वीय भावनाञ्रा तथा सबधो की उत्पत्ति और विरोधपूण समाजा की पाशविक 
सामाजिक स्थितियां के बीच जारी था, जिनके कारण उनकी पूरी तथा 
सवतोमुखी अभिव्यक्ति नहीं होने पाई और जिन्होंने उनको विकलाग और 
विकृत कर दिया। समाजवाद के भ्रतगत घनलोलूप तथा अन्य घटिया स्वार्यों 
पर वैवाहिक तथा पारिवारिक सवधा की निभरता भ्रव आ्राखिरकार दूर 
की जाने लगी है। कम्युनिस्ट सामाजिक सवधा के विकास के कारण वे 
स्थितिया पैदा होने लगी हैँ, जो भनुष्या के वीच सच्चे मानवीय सवधो के, 
जिनमे नर-नारी के तथा प्रीढिया के सवध भी शामिल है, निरूपण तथा 
पूण प्रभिव्यक्ति के लिये आवश्यक है। 

भाषा। सामाजिक जीवन का एक आवश्यक तत्व थापा है, जिसके 
विना समाज या अस्तित्व नहों हो सकता। 

भाषा सचार के एक माध्यम के रूप मं, विचारो के भ्रादान प्रदान 
के एक उपकरण के रूप मे समाज के वाम झातो हू। भाषा, चाहे 
मौखिक हो या लिखित, मनुष्य के विचारा को एक भोतिया क्‍्लावरण 
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प्रदान करती है, उहे सकेतो वी एक लिश्चित व्यवस्था से जोडती है 
भर इस प्रकार उह एवं दूसरे के लिये बोधगम्य बनाती है। मास 
झौर एगेल्स ने वहा है कि भाषा “विचार का प्रत्यक्ष तथ्य” है, कि वह 
/ व्यावहारिक चेतना है, जिसका अस्तित्व ग्राय लागा के लिये भी है, 
और कंवल इस कारण ही वास्तव म उसका अस्तित्व मरे लिग्रे भी है।/* 
भाषा की उत्तपत्ति उत्पादन की प्रक्रिया के दौराव मे मनुप्या के एक 
दुसरे से सचार बरने वी जरूरत से हुई। वह मानवजाति के अनुभवां 
तथा उसकी सास्कृतिक उपलब्धिया का भडार है। यही कारण है कि भाषा 
एक आवश्यक माध्यम है, जिसके द्वारा प्रत्येक व्यक्ति जीवन की सामो 
जिक स्थितियां सं, सस्कृति से ससम स्थापित करता है। व्यक्ति मानस वां 
निरूपण भाषा म दक्षता प्राप्त करने के दौरान मं तथा उसके ग्राधार पर ही 
होता है। श्रम तथा भाषा ने भनुप्य को मानव बनाया और प्राज भी वे 
प्रत्येक व्यक्ति के सामाजीकरण के आवश्यक तथा स्थायो उपकरण हू । 
चूकि भाषा उतनी ही पुरानी है जितनी स्वयं चेतना तथा उससे 
सीधा सबंध रखती है, इसलिये इसका स्वाभाविक स्थान सामाजिक जीवन 
के बौद्धिक क्षेत्र मे है। परतु चूकि इसका अस्तित्व, विकास तथा खाप्त 
विशेषताएं श्राथिक बुनियाद से निर्धारित नहीं होती, इसलिये भाषा 
को ऊपरी ढांचे मे नहीं रखा जा सकता। इस विचार वा मौलिक महल 
यह है कि व॑ सारी परिधटनाए, जो ऐतिहासिक विकास को प्रभावित 
करती हू, “बुनियाद” तथा “ऊपरी ढाचे” की परिधि मे समेटी नही 
जा सकती । समाज विविधतापूण है । समस्त सामाजिक परिघटनामा की खास 
विशेषताआ सथा अ्रय सामाजिक परिघटनाआ से उनके परस्पर स्वाधो 
के स्वरूपा का गहन विश्लेषण समाज के जीवन भ्ौर विकास म॑ उनकी 
भूमिका की व्यास्या सैद्धातिक और व्यावहारिक दपष्टि से परम महत्वपूर्ण 
है। भ्रत्येक सामाजिक परिघटना की ओर हमारा रुख उसकी खास 
विशेपताओ से निर्धारित होता है। सामाजिक परिघदनाओआ की खास 
विशेषताओं पर विचार न करने के कारण गभीर गलतिया होती ह/ 
केवल सिद्धात मे ही नहीं वल्कि व्यवहार मे भी! चुनावे यदि हम भाषा 
को ऊपरी ढाचे म रुख दे तो हमे कहना पडेगा कि पुरानी बुनियाद पर 
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उत्पन भाषा को नातिकारी ढग से नष्ठ कर दिया जाये तथा नई 
बुनियाद के अनुकूल एक भाषा स्थापित की जाये। लेविन यह गलत ही 
नहीं अभ्रसभव भी होगा। मनुष्य अपनी भाषा का जो सचार का साधन 
है छाड नही सक्‍ते। ऊपरी ढाचे के विपरीत भाषा किसी एक बुनियाद 
से नही, वल्कि दीध काल म॑ इतिहास के पूर विकासकम से उत्पन होती 
है और मनुष्यो के बीच, चाह समाज में उनका जम किसी भी बंग मे 
हुआ हो , सचार के एक माध्यम के रूप मे निरूपित हाती है। इसबा अ्रथ 
यह नहीं है कि भापा का विकास नहीं होता! ससार की हर वस्तु की 
तरह इसका भी विकास होता है, लेकिन जिन नियमा के अ्रनुकूल होता 
है, वे बुनियाद तथा ऊपरी ढाचे के विकास के नियमा से भिन है। 
भाषा प्रत्यक्ष प्रतिविव है उत्पादन, विचान, सस्क्ृति तथा सामाजिक- 
राजनीतिक जीवन के विकास का, अर्थात उन परिवतनों का, जो 
सामाजिक जीवन के प्रत्येक क्षेत्र मे हो रहे है। भाषा निरतर नये शब्दों, 
मुहावरा से समुद्ध होती रहती है जबकि अप्रचलित शब्द छठते जाते हैं। 
व्याकरण तथा भाषा के अय उपादान भी परिवतनशील हू । 
सामाजिक कातिया, जो सामाजिक जीवन म॑ मौलिक परिवतन ले 
आती हैँ, स्वभावत ही भाषा पर भी ज़वरदस्त प्रभाव डालती ह। लेकित 
उनके चलते यह नहीं होता कि एक भाषा को हटाकर दूसरी भाषा उसका 
स्थान ले ले। 
अत समाज के ढाचे के तत्वा के अपने विश्लेषण वा खू लासा करते 
हुए, हमे एक वार फिर इस वात पर जार देना चाहिये कि सामाजिक- 
आझधिकः सरचता एक अत्यत पेचीदा और अनेक पहलूदार सामाजिक 
व्यवस्था है। ऐतिहासिक प्रक्रिया की सही समय प्राप्त करने के लिये 
ज़रूरी है कि सामाजिक जीवन के हर पहलू को, सारी सामाजिक 
परिघटनाओा को उनकी परस्पर किया मे ध्यान भ रखा जाये। सरचना 
एक ऐसा प्रवग है, जो हम सामाजिक पररिघटनाओ की जदिल भूलभुलया 
को समयने में सहायक होता और विधिगत भूमिका ठीक इसी लिये ग्रटा 
कर सकता है कि वह समाज को, उसवी अभिव्यक्तिया की सारी विविधता 
समंत, एक सपू्ण वस्तु मानता है। यदि काई परिघटना इस प्रदय यो 
अतय मे नहीं शामिल की जायेगी ता किसी युक्त समाज के विश्लपण 
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से उस नज़रअदाज्ञ करना हागा, भर ऐसा करन स वास्तप्रिक समाज का 
सही अ्रटाजा नहा हो सफेगा। 

फ़िसी वस्तु का वास्तविक ज्ञान प्राप्त करन वा लिय आवश्यायता इस 
वात की है कि उस पर सवतामुखी दृष्टि डाली जायें श्रौर उसके समस्त 
पहलुओं , सबंधा और मध्यस्थताआ समत उसका अध्ययन स्या जाय। 
इंद्वात्मक विज्ञान सवतामुयी दृष्टिकाण को माग करता है। हम सपृण 
रूप मे तो कभी इसकी पूति नहीं कर सके » यानी, हम कभी भा किसी 
वस्तु या परिघटना के सभी सबधा और रिश्ता वा परूणत प्रदर्शित नहीं 
कर पायेगे , परतु सवत्तामुखी हान॑ की माय ही इसके लिय काफी है कि हम 
गलती से बचाय ओर किसी वस्तु के बारे म॑ आज जो हमारी साप 
धारणाएह उह परम समझन से जिसका मतलब पुराशव का ढांते फिरना 
है, रोके रखे। 


कं के के 


आधुनिक पूजीवादी समाजशास्त्र भी सामाजिक ढाचे का विश्लपण 
करने मे व्यवस्थात्मक तथा सरचनात्मक-कार्यात्मक दष्टिकोण का व्यापक 
प्रयाग करते ह। मगर पूजीवादी समाजविद समाज के ढाचे तथा उसके 
प्रधान पक्षा के परस्पर सबध की वाबत माक्सवादियां से मूलत भित 
दष्टिकोण अपनात हू। 

पूजीबादी समाजशास्त्र सम सामाजिक ढाचे के बारे में सबसे प्रचलित 
सिद्धात , जैसा कि हम कह चुके हू, टाल्काट पारसस तथा राबट मठव 
वा सरचनात्मक कायात्मक सिद्धात है। इस सिद्धात का मुख्य विचार 
यह है कि समाज एक ससक्‍त “यवस्था है, जिसके ढाचे के हर तत्व को 
उसके सतुलन तथा सस्थिति को कायम रखने मे एक निश्चित कार्य 
पूरा करना हूँ। 

पारसस के अनुसार कोई भी सामाजिक व्यवस्था मनुष्यों से मिलकर 
बनती हे, जो व्यक्तियो की हंसियत से काम करत हुए निश्चित उद्देश्यों 
का पूरा करना चाहते हैं, आसपास की वस्तुओं तथा परिघटनाओ का 
प्रतिकार करते ह और परिस्थिति तथा अपने वारे म॑ चेतन 6! यक्त्तियो 
की क्रियाआ से उन्तकी परस्पर क्रियाओ तथा सवधा की व्यवस्था याती 
सामाजिक य्यवस्था वनती हे। उनके अनुसार “समाज एक इस प्रकार 
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की सामाजिक व्यवस्था है, जिसके भीतर एक स्वावलवी व्यवस्था के रूप 
मे अपने अस्तित्व को कायम रखने को सभी आवश्यक पृवापक्षित वस्तुए 
मौजूद है।* सरचनात्मक-कार्यात्मकः मत के विचारक कहत ह कि किसी 
सामाजिक व्यवस्था के समाकलन के प्रीछे जो तत्व काम कर रहे हैं, 
वे भूल्य हैं। किसी सामाजिक व्यवस्था म॑ स्वीकृत प्रतिमान तथा मूल्य 
मनुष्य को आचरण के आदश मापदड मुहैया करते हैं, जिनको मानकर 
उसे चलना चाहिए और इस प्रकार व्यवस्था के भीतर सस्थिति सुनिश्चित 
करनी चाहिये। अपने कामा द्वारा मनुष्य सामाजिक व्यवस्था को 
कृत्यकारिता मे भाग लेता है, जिस (व्यवस्था ) के भीतर उसे अपनी 
हैसियत के प्रनुसार एक निश्चित भूमिका अदा करनी है। उसे अपनी 
भूमिका उन लोगो की आशाझो के अनुसार अदा करनी हैं, जो उसके 
चारा ओर हैँ, यावी उसका आ्राचरण ऐसा होना चाहिये कि व्यवस्था की 
नियमित कृत्यकारिता को बढावा मिले। इसी लिये परारसस मूल्या, 
प्रतिमानों, भूमिकाओो आदि को किसी सामाजिक व्यवस्था के मुख्य उपादान 
मानते है। 

पारसस के सिद्धात से ज़ाहिर होता है कि व्यवस्थात्मक तथा 
सरचनात्मक कार्यात्मक दृष्टिकोण के लाभजनक विचारों से क्सि प्रकार 
काम लेकर पूजीवादी समाजशास्त्र पूजीवाद का प्रतिपालन कर रहा है, 
जिस कारण इस दप्टिकाण का सारतत्व ही विद्ृत हुआ जा रहा है। 
मामला यह है कि समाज के ढाचे की वाता के पीछे, चाहे उसका ठोस 
रूप कुछ ही क्या नहो , वास्तव म ठोस पूजीवादी समाज रहता है, जिसकी 
“ सस्थिति /” का सिद्धात यह्‌ कायवादी विचारक निरूपित करना चाहते 
है। हम यहा यह भी कह दे कि पारसस सिद्धात को साधारणत 
रूढिवादी तथा पक्षपाती माना जाता है। पारसस समाज के ढाचे को विकास के 
प्रसण से बाहर मानते हू, जिसमे कोई गतिशीलता नहीं है। उनके 
सरचनात्मक दष्टिकोण का ऐतिहासिक दपष्टिकोण से जोडा नहीं गया है। 
इस त्रुटि को दूर करने के प्रयास मे मटन ने विक्रिया अथात ऐस काय 
की धारणा प्रस्तुत की, जिससे व्यवस्था की सस्थिति विगड जातो है। 


+$ 76>दाव 4 ठखाकवा 7#००प् णवदाणा रिण्ए. प्रण:४ ]962, 
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परतु इस धारणा के समावशन से कायवाद के अविवासशील (स्थतिक ) 
स्वत्प मे कोई झतर नहीं हुआ क्यांकि विश्रियात्मम- ग्राचरण का विवाम 
का तत्व भविष्य वा अ्कुर नहीं माना जाता » वेल्कि केवल इस रूपम 
कि वह व्यवस्था की ऐसी पैटावार है, जिससे उसकी अस्थिरता व बढ़न 
की प्रवत्ति होती है। विक्रियाम्रो का विश्लषण करन या उद्देश्य यह पता 
लगाना है कि उनका दूर करन का तरीका क्‍या है ताकि व्यवस्था वी 
कत्यकारी एकता और सस्थिति का मज़बूत कया जाये, दूसरे शब्ता!मे 
पूजीवाद को कायम रखा जाये। परिणामस्वरूप , समाज इस मत की 
नज़रो मे एक हृत्यकारी व्यवस्था है, विकासमान नहीं है। 

'गरख स द्वारा निरूपित क्रियावाद की एक मौलिक लुटि यह हैकि 
उहान सामाजिक ढाचे का विश्लेषण करने मे सामाजिक जीवन के 
कारणवाचक आधार को उभारकर सामने लान से इनकार क्या। अपने 
इसकार को उचित ठहरान के लिये उहाने यह तक पेश क्या कि 
सामाजिक जीवन का प्रत्येक तत्व “ युक्ति ” ( स्वावलबी परिवर्ती ) तथा 
(क्रिया ” ( अवलबित परिवर्ती ) के रूप मे काम कर सकता है। मतलब 
यह है कि साम्राजिक व्यवस्था में उनके अनुसार सामाय रूप में कोई 
प्रभावी कारण नहीं हुआ करते। फ्लस्वरूप , क्रियावादी अपने आपको 
सवा केवल सतही परस्पर किया को पहचानने की परिधि के भीतर 
सीमित रखत है श्रौर गहराई मे जाकर उस गआ॥राधार को नही ढूढते , जिस 
पर यह परस्पर किया होती है। इस प्रत्यक्षवाद की तह में दरअसल 
भाववाद है, क्योकि पारसस के अनुसार , सामाजिक काय की व्यवस्था 
कार्यों की अ्रभिप्रेरणाओं तथा साम्राजिक आचरण के स्थापित मानदडो, 
अर्थात मूल्यों तथा प्रतिमानों से मिलकर बनती है। फलस्वरूप , कायवादी 
दशशनशास्त्र के मौलिक प्रश्न को टाल नही सके बल्कि उहाने केवल 
उसका ग्रात्मनिष्ठ , भाववादी उत्तर दिया है। 

इ। समस्या के समाधान क॑ प्रति एकमात्न भौतिकवादी , माक्सवादी 
दष्टिकोण ही समाज के सामाजिक ढाचे के वैज्ञनिक विश्लेषण क॑ उसूल 
प्रस्तुत करता है। 





चोया भ्रष्याय 


विश्व इतिहास की वस्तुगत युक्त 


सामाजिक ग्राथिक सरचना के विश्लेषण से इसका ढाचा तथा इसके 
अगभूत तत्वा का परस्पर सवध निर्धारित करन मे सहायता मिली। समाज 
की यह मुख्यत “स्थतिव ” जाच पडताल , इसकी चीर-फाड , इसके झलग 
अलग परस्पर भ्रियाशील तत्वा का अ्रध्ययत ज़रूरी था क्‍्यांकि उसके वाद 
ही भागे बढ़कर विश्लेषण की दूसरी मझिल मे कदम रखा जा सकता है। 
समाज एक स्थान पर पडा नहीं रहता। उसका लगातार विकास हो रहा 
है। पाव लफाग ने सामाजिक ऐतिहासिक विकास के दष्टिकोण वी 
व्याथ्या जब माक्स से सुनी, तो उहांने लिखा कि “मानो मेरी आखो 
के सामने से एक परदा हट गया। पहली वार मने स्पप्ट रूप से पिश्व 
इतिहास की युक्ति का अनुभव किया।' * ऐतिहासिक भौतिकवाद जय 
यह बताता है कि भौतिक उत्पादन का विकास किन नियमा के अधीन दूं 
आऔर उन पर सामाणिक जीवन के भ्रय सभी तत्वा की निभरता गिदध 
करता है तो इससे विकास की वस्तुगत युक्ति ही को समझन वी क्षमदा 
पैदा होती है। लेक्नि इस सवाल पर विचार करने से पहने #म 77 व 
कि समाज के विकास पर प्राकृतिक भौतिक स्थितिया मरा बम &वा4 
पडता है, क्योवि समाज यदि प्रकृति से भिन है, उठा ह्ब्रठी उबढा 
भ्रभिन भ्रम भी है। 


+ एव थिष्टप९ र शाएना। [।क|७॥, 2६ ५, ७/ (०४८, 
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समाज और त्रकृति 


समाज भौतिक जगत का एक ऐसा हिस्सा है, जो जसा कि हम देख 
चुके हैं. स्वयं भ्रपने आतरिक नियमों के अधीन है। लेक्नि उसको प्रहृति 
से अलग नही क्या जा सकता। अपने विकास के दौरान म॑ वह उतका 
प्रभावित करता तथा उससे प्रभावित होता है। यही कारण है कि 
समाजविज्ञान के लिये इस सवध का अध्ययन करना आवश्यक है। महा 
भी ऐतिहासिक भीतिकवाद विधि-सवधी पहलू पर ध्यान केद्रित करता है। 

प्रकृति मनुष्य के जीवन तथा समाज के अस्तित्व और विकास की 
एक ज़रूरी शत्त है। वे प्राकृतिक स्थितिया » जिनमें मानव समाज कायम 
रहता है, वह क्षेत्र, जिसमे समाज तथा प्रकृति प्रत्यक्ष रूप से एक दूसरे का 
प्रभावित करते हू, भौगोलिक वातावरण कहा जाता है। यह धरती, था 
ब्रह्माड से, और सबसे वढकर सूय से सम्बद्ध है, वायुमडल , नदियां, 
समुद्र और सागर, जलवायु भ्रौर भूमि, खनिज- इंही सबसे मिलकर 
प्राकृतिक भौगोलिक स्थितिया बनती हू, जिनमे मानव समाज की उत्तत्ति 
श्रौर विकास हुआ है। हेगेल ने इह विश्व इतिहास का “भौगोलिक 
अस्तर” कहा है। 

प्रकृति से समाज का सवध सबसे बढकर उत्पादन के ज़रिये कायम 
हांता है। सामाजिक सपदा का निर्माण श्रम द्वारा होता है, जो प्रहृति 
के पदाथ को रूपातरित करता तथा मानव आवश्यकताओं के मुताबिब 
डालता है। दूसरे शब्दों मे कह सकते हू कि सपदा का पिता श्रम तथा 
माता प्रकृति है। इस धरती की प्राकृतिक स्थितिया उत्पादन का प्राकृतिक 
प्राधार हैं। इसी लिये इनका असर इन बातो पर पडे बिना नही रहता 
कि मानव कायकलाप का प्रचलच किन रेखाग्ना पर होगा, उत्पात्न 
शक्तिया कैसे विकसित तथा कहा स्थित होगी, श्रम का विभाजन किसे 
ग्राधार पर होगा, झआादि। 

भौगालिक वातावरण का प्रभाव विभिन्‍न जातियो के ऐतिहासिक 
विवास की रफ़्तार पर भी पड़ता है। अनुकूल भोगोलिक स्थितिया से 
उत्पातन + विकास को बढावा मिलता है प्रतिकूल स्थितिया के कारण 
उसकी गति मद पड़ जाती है। यह सही है कि ज्या-ज्या समाज का 
विकास होता है मनुष्य प्रतिकूल स्थितियां पर भ्रधिकाधिक काबू पाने 


पघछ 


तथा प्रकृति पर अधिकार जमाने के योग्य हांता जाता है। लेक्नि इसका 
मतलब यह नही है कि ज्या-ज्या उत्पादत का विकास होता है मनुष्य 
प्राकृतिक स्थितियां के प्रभाव से विल्कुल मुक्त होता जाता है। समाज और 
प्रकृति का एक दूसरे पर प्रभाव कही ज्यादा पेचीदा और द्वद्वात्मक ढंग का 
है। भौगालिक वातावरण द्वारा उत्पादन के विकास की निश्चित स्थितिया 
निमित होती हू, लेकिन इन स्थितियां से फायदा उठाना समाज का काम 
है। समान प्राकृतिक स्थितियां का श्रसर सम्राज के विकास पर उसके 
विकास स्तर के प्रनुसार भिन्न पड सकता है। माक्स ने समाज के विकास 
में इन स्थितिया की भूमिका के अनुसार इहे दो बडी श्राथिक श्रेणियों 
में बाटठा है * 

१ जीवन निर्वाह के साधना, जसे उपजाऊ ज़मीन , पानी, मछली , 
पौधे , फलो के वक्ष, पक्षी झ्रादि का प्राकृतिक धन , 

२ श्रम साधना, जसे धातु, कोयला, लकडी, पेटरोलियम भ्रादि का 
प्राकृतिक धन, साथ ही जहाज़रानी के योग्य नदिया, जलप्रपात भझ्रादि। 

प्रथम की भूमिका सामाजिक विकास की निम्न अ्रवस्थाओ्रों में अधिक 
होती है और दूसरे की उच्चतर अवस्थाआ्आ मं। मसलन उत्पादन में 
कोयले आर पेटरोलियम का उपयोग सम्भव और झ्रावश्यक तभी होता है, 
जब स्वय उत्पादन विकसित होकर काफी उच्च अवस्था में पहुच जाता 
है। पहले की अवस्थाग्रा मे उनका पता भी चला तो वेबवार था क्‍्याकि 
सामाजिव उत्पादन की प्रक्रिया में उससे काई काम नहीं लिया जा सकता 
था। झाज पेटरोलियम के बिना उत्पादन की कल्पना भी नहीं की जा 
सकती और यही कारण है कि आज ससार के राजनीतिक मामला में 
पेटरोलियम एवं मौलिक समस्या बना हुआ्ना है। 

इसमे कोई सदेह नहीं कि मनुप्य और उसके जीवन पर प्रदृति 
का प्रभाव पडता है झौर इसका इजहार उसको जीवन पद्धति ( उसके 
झावास , उसव॑ पहनावे, उसके खान-पान आदि ) मे तथा विभिन 
नस्‍ली झौर राष्ट्रीय विशेषताञ्ाा आदि मे हाता है। इस प्रभाव पर 
विचार करना मानवजातिवैच्ानिक, डाक्टर, गहशित्पी भ्रादि के लिये 
व्यावहारिक रूप मे लाभदायक हा सकता है, लग्नि सामाजिक दाचे के 


*का० माउस, 'ूजी', प्रगति प्रकाशन, मास्को , सण्ड १, पू० ५७६ 


प्‌ 


स्वरूप तथा उसके परिवतन की दिशा का पता लगाने मे मनुष्य पर प्रकृति 
के प्रत्यक्ष प्रभाव का कोई वडा महत्व नही हो सकता । ज़रा एक अमरीवी 
भूगोलविद एल्मवथ हटिगटन के इस हास्यास्पद दावे पर विचार कीजिये 
कि महान अ्रक्तृवर समाजवादी क्राति का कारण यह था कि रूस का 
जलवायु कुछ गम होने लगा था।! 

“४ भौगोलिक नियतिवाद” के प्िद्धातो के विपरीत भाक्सवाद का 
मत यह है कि सामाजिक विकास भौगोलिक वातावरण से निर्धारित नहीं 
होता है और नहो सकता है। इतिहास मे हम प्राकृतिक तथा सामाजिक 
वातावरण में काई खास सवध नही देखने म आता है। हम देखते है 
कि लगभग एक सी प्राकृतिक स्थिति के देशा मे बिल्कुल भिन सामाजिक 
व्यवस्थाए है ( जैसे सावियत तुकमानिस्तान और ईरान , सोवियत करलिया भौर 
फिनलड ओआरादि )। इसके विपरीत विभिन भौगोलिक क्षेत्रों के देशा मं 
हमे समान सामाजिक व्यवस्था मिलती है जहा उत्पादन शवितिया लगभग 
एक ही स्तर पर पहुच गयी ह। इसका कारण यह है कि मनुष्य अपने 
भ्राप को वातावरण के अनुकूल ही नहीं बनाते, जसा कि प्रय प्राणी 
करते है, वल्कि उसको बदलते भी है झ्रौर प्राइतिक वातावरण के वहुधा 
प्रतिकूल प्रभाव की काट करते ह्‌। 

समाज का अस्तित्व निश्चित प्राकृतिक स्थितियों मे होता है, वह 
उनको लगातार प्रभावित करता तथा उनसे प्रभावित होता है, परलन्तु उसवी 
अपना विकास स्वय अपने नियमा के भ्रनुसार होता है। समाज का इतिहास 
प्रकृति के इतिहास का सिलसिला है, जिसम स्वय प्रकृति को एक उच्चतर 
मजिल पर पहुचा दिया जाता है। “इतिहास खुद प्राकृतिक इतिहास का 
एक वास्तविक भाग है-प्रकृति का, जब वह आदमी वन जाती है।”* 
ज्यो ज्यो समाज का विकास होता है प्रदृति पर मनुप्य वा प्रभाव 
बढता जाता है। आज हमारे चारो ओर जो भौगोलिक वातावरण है+ 
बह सही मान म शुद्ध प्राकृतिक विकास की पैदावार नहीं है, वयाकि 
इसका रुपरग बडी हद तक प्रद्कति पर समाज के प्रभाव बा, मतुप्य 
के परिवतनक्तरी झायकलाप का नतीजा है। आदमी नहर खोदत, वाध 
चाधते और विशाल जलाशय बनाते ह। मनुष्य के प्रभाव के कारण 
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ससार क॑ प्राणि तथा वनस्पति जग्रत मे भारी परिवतन हुआ है, और यह 
केवल इस प्र्थ मे नहीं कि उसने जगल काट दिये, बहुत से जग्रली 
जानवरा को मार भगाया और दुछ का तो नाम निशान मिटा दिया , वल्कि 
इस अ्रथ में भी कि उसने कई नये पौधे और मवेशी वी नयी नस्‍्ले भी 
विकसित की ह। आज के सजावटी पौधे , श्रनाज, सब्जी-तरकारी और 
फल पपने पूवजों से बहुत भिन हू। और पौधा का यह परिवतन अभी 
पूरा मही हुत्रा है। प्रादिम काल के ग्रितती के चाद पशुआ से मनुष्य 
से चार सौ किस्म के मवेशी , डेढ सौ किस्म के घोड़े लगभग चार सौ 
क्स्मि के कुत्ते श्रादि विवसित किये हैँ। विज्ञान के विकास तथा काबनिक 
प्रकृति की नियमितताओों की जानकारी से वनस्पति तथा प्राणि जगत 
को मनुष्य की जरूरत पूरी करने के उद्देश्य से तंजी के साथ परिवतित 
करने के लिये नये रास्ते खुलते और नई सभावनाए सामने आती हैं।अ्रत 
मानव कायकलाप द्वारा भूदश्य मे, भौगोलिक परिस्थितियों म॑ काफी 
बडी तब्दीलिया होती है, और यह कायकलाप भौगोलिक वातावरण को 
बनानेवाले एक तत्व का काम करता है। 

जाहिर है कि मनुष्य अभी तक (लघु पमाने पर मौसम की सष्टि 
करने के बावजूद ) मौसम को, भौमिकी प्रक्रियाश्रों, आदि को प्रभावित 
करने के समथ नही हू, पर ऐसा करने की उनकी क्षमता दिनां दिन बढ़ 
रही है। मनुष्य ने वाहर भ्तरिक्ष मे कदम रखा है और इस तरह प्रकृति 
के साथ अपनी परस्पर ज़्या के क्षेत्र को बढाया है। परमाणु शक्ति के 
व्यावहारिक उपयोग, पालिमर पदार्थों का आविष्कार, जिनके गुण 
पूवनिर्धारित होते ह, रेडियो इलेक्ट्रानिकी का विकास आदि के चलते 
प्रकृति पर मनुष्य के प्रभाव की व्यापक सम्भावनाए उत्पन हो गयी हू। 
आधुनिक्तम वैज्ञानिक तथा तकनीकी उपलब्धियों ने मानवजाति के समक्ष 
पृथ्वी को रूपातरित करने का रास्ता खोल दिया है। 

लेकिन प्रकृति पर मनुप्य के अनगल प्रभाव के कारण क्षितिज पर 
खतरे भी मडलाने लगे हैं। 

प्रकृति को लापरवाही के साथ, केवल आज की तात्कालिक जरूरता 
की रौशनी मे, यह सोचे बिना कि आग्रे चलकर हमारी कारवाइयो वा 
क्या परिणाम होगा , रूपातरित नहीं किया जा सकता। मसलन कौन नहीं 
जानता कि पूरा का पूरा जंगल काठ दने से नदियों म पानी कम हो 


थ्व 


जाता और खेती की स्थिति बिगड़ जाती है। हृषिविद्या स गलत काम 
लिया जाय ता खेता मे उवरता-क्षय और भूक्षरण होन लगता है। 
आंद्यागिक बारखाना का निमाण कया जाय मगर उनके मल पाना वां 
साफ बरत का कोई प्रवध नहा ता दरियाप्ना वा पानी ग्रठा हा जाता 
भर मठलिया मरने लगती ह। सकीण दृष्टि से प्राइतिन क्ियात्रा 
मे हरफेर करन से प्रकृति का मिलसिला दूट जाता है तथा प्राइविक 
ज़ियाझ्मा की नियमितता मे फक झन लगता है। 
मनुष्य के हाथ म ज्यांज्या प्रकृति को श्रभावित करन के ज्याटा 
शक्तिशाली साधन ग्रात जायेगे त्या-त्या उसे अधिक सावधानी से वाम 
लेने की ज़रूरत होगी, नही तो प्रकृति पर हानिकारक प्रभाव वा खतरा 
बढ़ता जायेगा। सबसे अधिक नुकसान दरियाओा ? समुंद्रा और महासांगरा 
में औद्योगिक कारखानों, परमाणु शक्ति तथा रसायन के तलछट स हाता 
है। मनुप्य के वातावरण को स्वस्थ वनाये रखने की समस्या झाज बहुत 
_धापक रूप मे सामने आ गयी है। चूकि यह एक विश्व समस्या है, इसलिय॑ 
इसे सभी राष्ट्रो के सामूहिक प्रयास सही हल क्या जा सकता है। 
लैश्ोनीद इल्यीच ब्रेज्नेद न सोवियत सघ की कम्युनिस्ट पार्टी की 
चौवीमवी काग्रेस के समक्ष अपनी रिपोट मे इस वात पर जोर देत हुए 
कहा था कि “हमारा देश वातावरण का सरक्षण , शकित स्रोत्रा तथा ग्रन्य 
प्राकृतिक साधना का विकास, परिवहन तथा सचार का विकास, सबसे 
जतेरनाक तथा व्यापक रोगा की रोक थाम तथा उमूलन झार ग्रतरिक्ष 
तथा पथ्वी के सागर के गवेषण और विकास जसी समस्याआ का अर्थ 
सवधित राज्यों से मिलकर हल करने मे भाग लेने के लिये तयार हूं।” 
समाज के सामन दा ही रास्ते हू या तो वातावरण को गदा होने 
दे जिससे , मानवजाति के लिय कभी अचानक कोई भयकर परिणाम 
उत्पन हो सकता है, या इसकी रोक थाम का उपाय करं। माक्सवादियां 
का विश्वास हू कि वम्युनिज्म इस समस्या का मौलिक हल पेश करता है। 
सोवियत सघ मभ कम्युनिस्ट निर्माण का अनुभव इसका ज्वलत उद्महरण 
है। सोवियत सघ की कम्युनिस्ट पार्टी की चौबीसवी काग्रेस ने वातावरण क 
सरक्षण की समस्या पर विशेष ध्यान दिया। यह वात साफ कही गयी 
कि वज्ञानिक तथा ग्राविधिक अ्रगति की रफ़्तार को तेज करते हुए इसका 
पूरा ध्यान रखना चाहिये कि साथ ही साथ प्राकृतिक साधना के सरक्षण 
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का भ्रवध भी कया जाये और यह कि इससे हवा और पानी में ग दगी 
न फल शरीर भूक्षण न होते लगे। सोवियत संघ वी 
कम्युतिस्ट पार्टी न योजना झाथिक प्रवध तथा डिजाइन सवयी सस्थाग्रा 
पर उच्चतर और कडी जवाबदही रखी है कि नय कारखानां की योजना 
बनात झौर उनका निर्माण करत समय या पुराने कारखाना का नवीकरण 
करत समय वातावरण के सरक्षण का य्याल रखे। प्रकृति की सुविधाग्रा 
से लाभावित होने का ग्रवसर सभी आनवाली पीढिया को मिलना चाहिये। 

भविष्य के क्म्युनिस्ट समाज म, जब युद्ध का खतरा हमेशा के लिए 
मिट जायगा और लडाई के हथियारा पर खच करने की ज़रूरत नहीं 
रहूगी , राष्ट्रा का विभाजन खत्म हो जायेगा, उत्पादन साधना पर मिजी 
स्वामित्व की दीवार ढह जायेगी और मानवजाति प्रकृति पर विजय पाने 
के लिय अपने प्रयासा तथा भौतिक साधना को एकत्तित कर लेगी, ती 
समाज विश्वव्यापी पैमाने पर प्राइतिक प्रक्रियाआ पर श्रपने प्रभाव की 
नियत्षित कर सकेगा झोर इसलिये पृथ्वी को मनुष्य के हिंत म और उसके 
फायदे के लिये बदल सकेगा। 

प्राविधिक प्रगति के बारे में यह नहीं समझना चाहिये कि उससे 
समाज का प्रकृति से बिलगाव हो जाता है। मनुष्य प्रकृति की परम 
उपलब्धि है। लेकिन सार रूप म॑ वह प्रकृति का एक भाग है। उसकी 
शक्ति झ्रौर ताकत उतनी ही अधिक होती है, जितना प्रकृति पर उसका 
अधिकार झौर उत्पादन में इसके नियमा का उपयोग बढता है, यानी 
प्रकृति के साथ उसकी परस्पर क्रिया जितनी व्यापक होती हं। 

स्वय मनुष्य को जविकीय विकास भी सामाजिक विकास का एक 
प्राकृतिक' तत्व है। जम और मत्यु, मानव शरीर का विकास और उसका 
बुढापा, नरस्‍ूतारी को भिन्‍नता-ये सभी जविकीय प्रक्रियाए श्लौर 
परिघटनाए है। परन्तु श्रावादी म वद्धि और नर-वारी तथा जवान-ूढे 
का फक हर समाज में सामाजिक महत्व भी धारण कर लेता है और इसके 
चलत सामाजिक समस्याएं उत्पन्न होती ह। यही कारण है कि आवाही 
के पुतजनन तथा श्रन्य जनाकिकीम परिधदनाओ का अ्रध्ययत केवव जोय 
विचाव तथा चिकित्सा विचाना में ही नहां किया जाता, वल्कि अनेक 
सामाजिक विचवाना (जसे जनाक्की, समाजशास्त्र, कानून, अथशास्त्र , 
मानवजातिविचान ) द्वारा क्या जाता है। 


ध्३े 


आवादी वे बढन और इसकी सघनता ये घटने वढने से उत्पादनवी 
प्रगति का क्या सवध है ? सामाजिक विकास मे उनकी व्या सूमिका है? 


ऐतिहासिक भौतिकवाद की दष्टि से झावादी के यटन का प्रभाव 
उत्पादन तथा समाज के विकास पर पडता ता है, मगर यह उनके विव्ात 
की निर्णायक शक्ति नहीं है। अगर वह निर्णायक शक्ति हांती ता जहां 
धनी श्रावादी होती वहा इस कारण अवश्य ही उत्पादन वा स्तर ऊचा 
होता और एक उच्चतर सामाजिक व्यवस्था होती। परन्तु हम दखत॑ हैं 
कि ऐसा हे नहीं। आ्रावादी की घनता बदलती रहती है। ससार म प्रावाी 
का विभाजन सब जगह समान नही है। वल्कि सच पूछिय ता बहुत 
असमान हूं। पथ्वी पर सब से घनी आवादी सात प्रतिशत भाग म है, 
जहा ऊुल आबादी का ७० प्रतिशत इकट्ठा हा गया है, जबकि दूसरा ग्रार 
१० प्रतिशत भूमि ( रेगिस्तान, ध्रुवक्षेत्र, आ्रादि ) बिल्कुल गरपबाद है। 
पथ्वी की आबादी की घनता समय के साथ भी वदलती रही है। दो 
हजार साल पहले पृथ्वी की आबादी लगभग १५-२० करोड थी। सत 
१००० में लगभग ३० करोड हो गयी, और १६६८ मे ३४५ करांड 
हो गयी थी। आ्रावाद महाद्वीपा म आबादी की श्रौसत धनता २५ य्किते 
प्रत्ति वगर किलोमीटर थी! 

लेकिन पहले की तरह आज भी किसी देश की सामाजिक व्यवस्था 
उसकी आबादी की घनता पर निभर नही करती। और न आावादी के 
उनेजनन तथा आबादी की वृद्धि से, उसकी घनता म॑ कमी वेशी होने से 
किसी दश म॑ एक व्यवस्था से दूसरी “यवस्था मे, जैसे सामतवाद से 
पूजीवाद में, अथवा पूजीवाद से समाजवाद मं सकमण की व्याप्या वी 
जा सकती है। वल्कि बात यह है कि स्वय पूर्वोक्ष ही भनुप्यो की 
सामाजिक स्थितियों पर निभर करत हू, जसे उत्पादन की अवस्था, 
सस्कृति का स्तर, प्रतिदिन की जीवन स्थिति » जातीय तथा धामिक 
परम्पराए तथा बहुतेरी और वात। यही वजह है कि इतिहास के श्रसग 
के बाहर आबादी का कोई सवव्यापी नियम नहीं है। 

माक्स ने सिद्ध किया था कि हर सामाजिक व्यवस्था का अ्रपना विशप 
आवादी-सवधी नियम होता है। पूजीवाद के श्रतगतत जहा उत्पादन वा 
उद्देश्य नफा कमाना है श्रम विधि मं चुधार तथा उत्पादन के मशीनीकरण 


ह्ड 


और स्वचलन के कारण श्रम की उत्पादनशीलता म॑ वृद्धि तो होती हे, 
लेबिन इसर साथ ही मज़दूरा के एक सराग को उत्पादन के काम से अलग 
कर दिया जाता है झौर वेरोज़गारी फैलती है। पूजीवाद निरतर अपेक्षाकृत 
फाजिल श्रमिक आवादी की उत्पत्ति करता हे जो जीवन निर्वाह के 
साधना सर वचित होती है। झ्ावादी का यह नियम पूजीवाद की विशेषता है। 

समाजवाद के अ्तरगत आवादी का एक बिल्कुल भिन नियम काम 
करता है। यहा उत्पादन का उद्देश्य मनुष्य का हितसाधन, उसकी जरूरते 
पूरी करना है। यहा वढती हुई आबादी विकासमान उत्पादन के काम 
में लग जाती है, यहा न सकट झाते ह और न बेरोजगारी होती 
है भौर श्रमिका की भौतिक जीवन स्थिति म वराबर सुधार होता 
रहता है। 

आवादी का पुनजनन एक स्वत स्फूत प्रक्रिया है, मगर इतिहास 
मे हम देखते हू कि विभिन युगो मे ऐसे समाज और राज्य हुए हैं, 
जिहाने किसी इलाके म॑ अपने फायदे की खातिर यह निर्धारित करने का 
प्रयत्त किया कि आबादी कितनी बडी हो भर उसकी वनावट क्‍या हो। 
उदाहरण के लिये इसी बात को लीजिये कि विभिन राज्य आवादी के 
स्थानातरण को नियत्रित करने, आवसन या उत्पवासन को प्रोत्साहित 
करने, मजदूरों की भरती, आदि के लिये कारवाई करते ह। आवादी 
मे वद्धि के लिये वडे परिवारा को प्रोत्साहन दिया जाता श्रौर वृद्धि की 
रफ्तार तेज़ करने के लिये कदम उठाये जाते ह। 

लेक्नि कभी कभी समाज की जमदर कम करने की ज़रूरत भी 
पडती है। जैसे कुछ देशों मे, जिन्होन झपनिवेशिक गुलामी से मुवित 
प्राप्त कर ली है श्र जो अपनी जनता का जीवन स्तर ऊचा करना चाहते 
हैं, आबादी वृद्धि की ऊची दर नकारात्मक तत्व सावित हो सकती है 
व्याकि राष्ट्रीय आय म॑ जितनी वृद्धि होती है उससे अधिक वृद्धि 
श्राबादी मे होती है श्र इसका नतीजा यह होता है कि सामाय जीवन 
स्तर ऊचा नहीं हो पाता। 

निस्सदेह यह निरपेक्ष श्रतिजनसख्या का उदाहरण नहीं, बल्कि 
उपनिवेशवाद का असर है जिसके कारण अनेक देशा मे आविक विवास 
की गति कम थी और उहे सापेक्ष अतिजनसख्या की समस्या का सामना 
करना पडा। अत इन देशो मे जमदर कम करने के लिये जो कदम 


हर 





उठाये जाते ह, वे दरअसल उन कारवाइया का एक भाग हैं, जो 
राप्टीय विकास क कार्यों को पूरा करन के लिय वी जाती है। लंबिन 
जमत्र कम करन से बुछ फायदा तभी हागा, जब उम्रकः साथ साथ 
आधयिकः और सामाजिक परिवतन भी हा। 

झावादी के पुतजनन को प्रभावित करने के लिये राज्य द्वारा अपनायी 
जानेवाली कायपद्धति को आबादो नीति कहत हू, और माक्सवाद इस 
नीति पर भ्रमल करने की ज़रूरत से किसी अ्रथ म भी इनकार नही 
॥ रता। समाजवादी उत्पादन का उद्देश्य समाज की ज़रूरत पूरी करना है। 
उसके विकास और आवादी तथा उसकी आवश्यक्ताओरों की वृद्धि में 
दीघकालीन योजनाञ्रा द्वारा सामंजस्य स्थापित होना चाहिये। इस बात 
पर विश्ेष रूप स ज़ोर देना माल्युसवाद तथा नवमाल्थुसवाद के सिद्धापां 
का निराकरण करने के लिये ज़रूरी है। 

आवादी क॑ सबंध म प्रतिक्रियावादी माल्थुसवादी सिद्धात की उल्लत्ति 
अ्रगरहवी णताब्दी के श्रत मे हुई थी, लेकिन इसका प्रभाव झ्ाज भी 
फैला हुआ है। माल्युस न १७६७ म एक पुस्तक लिखकर यह सावित 
सना चाहा कि सभी प्राणियों मे यह प्रवत्ति पायी जाती है कि उपलब 
जाद्य सामग्री म॑ जितनी गुजाइश होती है उससे अधिक तेज़ी से उनकी 
सरया बढती हे। उहाने लिखा कि जनसख्या मे वृद्धि ज्यामितीय माला 
थाने १ २ ४ ८ की रफ्तार से होती है, जबकि उनके निर्वाह साधन 
मे वद्धि अधिक से अधिक अक माला याने १ २ ३ ४ की रफ़्तार से 
होती है। उसन कहा कि यदि कोई खास रुकावट न हो तां ससार की झाबादी 
हर १४ वषम दो गुनी हो जायेगी। इस प्रकार झगर ससार वी जनसप्या 
को एक मान लिया जाये तो दो शताब्दी के भीतर वह बढकर २५६ हो 
जायेगी जबकि उसका निर्वाह साधन एक से बढकर कंवल € होगा। 
मात्युस का कहना था कि यह “ नियम” ४ प्रत्येक युग और देश पर+ 
जहा मनुष्य रहता था या आज रहता हे, लागू होता है। ” * उहाने कहा 
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कि निर्वाह साधना म धीमी वृद्धि वा कारण जमीन की उवरता का 
“नियम” हू, जिसस वह इस निष्पप पर पहुचे वि गरीबी के प्रधान 
भर सबसे स्थायी पारण का सरवार व स्वरूप या सम्पत्ति वे अ्रसमान 
विभाजन से प्रत्यलस सयध नहीं हे या बहुत बम है और चत्रि धनवाना 
मे दरप्रसल यह सामथ्य नहीं हे कि गरीबा जा राज़यार या निर्वाह का 
साधन मुहैया वर सत्र इसतिय गरीबा का वस्तुस्थिति मे इसकी मांग 
बरन या अधिकार ही नहीं है। * जा आदमी गरीब पटा हुश्ना है वह 
ग्रनावश्यव॒ है। “प्रद्ृति + विशाल भाज म उसवा लिय काई खाली 
स्थान नही है। प्रकृति या उसस कहना है कि यहा स निकल जाझा और 
वह शीघ्र प्रपन आदेश का पूरा करायगी। ”** मात्युस न इस बात पर 
परदा डालन या काई प्रयत्त मही जरिया कि इस सिद्धात वी रचना 
वर्गोय उद्देश्य स वी गयी है। उसका वहना ह॑ कि इस नियम” को 
समय लेन पर मनुप्य प्रपन दुखदद कया चुपचाप सह सकेगा तथा “अपनी 
गरीबों के कारण सरपार या समाज वे उच्च वर्गा के विरुद्ध उसमे 
असताप या चिडचिडाहद की भावना कम हागी। ”! ९* 

मावस झौर एग्रेल्स न॑ माल्थुस के इस झावादी के नियम की क्‍डी 
आलाचना की और दसको धज्जिया उडा दी क्‍्याकि वह “सवहारा के 
विरुद्ध पूजीपति वग वी सबसे प्रत्यक्ष युद्धघापणा थी।”*** एक श्राय 
स्थान पर मावस ने बड प्रोध और आवेग के साथ लिखा कि “निरा 
कमोनापन माल्थुस की एक खास आदत है-इस कमीनेपन पर एक 
पादरी ही उत्तर सकता है, जो मनुप्य वी पीडा को आदिम पाप बा फल 
समझता है. ४४७ 

१६ वी शताब्दी के सामाजिक विकास से ही यह जाहिर हो गया था 
कि भाल्थुस का सिद्धात मानने लायक नहीं है। चुनाचे १८०४ से १६१४ 
तक जनसख्या मे प्रतिवप ०5८६४ प्रतिशत झौसत वृद्धि हुईं, जबकि 
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गेहू का उत्पादन झ्रौसत २१ प्रतिशत वी दर से वढा। पश्चिम जमन् 
अथशास्त्री फ्रिटज वादे के झनुसार २००० तक प्रनाज की उपज १२०४- 
१६०० कराड टन सालाना तक बढाई जा सकती है, जा ३००० कराड 
आदमियां के लिये काफी होगी ,* जबकि २१वीं सदी के प्रारम्भ तक 
ससार की कुल जनसख्या ६००-७०० करोड होगी । इस समय खेती # 
अतग्रत सारी पथ्वी का &€ प्रतिशत भाग है, जबकि ४० प्रतिशत का 
जोत म॑ लाया जा सकता है। इसका मतलब यह है कि प्रभी इसवी 
सम्भावनाओों से पूरा काम नहीं लिया गया हे । सागर म॑ जा सम्भाववाए 
निहित हू उनकी वात अलग है। 

अत माल्थुस का “नियम ” विज्ञान की कसौटी पर पूरा नही 
उतरा , भगर माल्युसवाद के समथक आज भी पाये जाते ह। आज के 
माल्थुसवादियो का कहना है कि पृथ्वी पर जितनी गुजाइश है उससे 
अधिक उसकी झाबादी हो गयी ह॑ और यदि आ्रावादी में और वद्धि हुई 
तो मानवजाति को विनाश का सामना करना पडेगा, क्याकि उनकी सम 
के अनुसार सकटा, कातियां, युद्धों तथा भ्रयः सभी सामाजिक उन 
पुथलो का कारण यही अतिजनसख्या है। 

आरादमी भूखे रहते है तो इसलिये कि उनकी सख्या बहुत हा गयी हैं, 
सवके लिये काफी रोटी नहीं है, भावादी मे श्रतिबद्धि ही सारी बुराइमो 
की जड है, इत्यादि, इत्यादि! नवमाल्थुसवादियों के लेखों म॑ इसी प्रकार 
की वाते भरी पडी ह। कम्युनिज़्म के श्रादर्शो और आवश्यकतानुसार 
विभाजन के उसके सिद्धात के विपरीत माल्थुसवादी भविष्य का एपा 
अधकारमय चित्र पेश करते है जिसमे मानवजाति जनसख्या वी अतिवर्धि 
के जजाल म फसी होगी। 

मगर वास्तविकता यह है कि उत्पादन शक्तिया तथा विचान की 
प्रगति की वतमान सतह पर भी, कृषि की उपलब्ध भूमि को लेकर यह 
सम्भव है कि ससार मे हर एक को खाना मिले भूख आर भूखमरी का 
नामनिशान मिटा दिया जाये और कृषि श्रम की उत्पादन शक्तिया को 
बहुत बढाया जाये। इसके रास्ते म॑ असल बाधा ससार के ग्रनेकः भागा 
का आशथिक पिछडापन है, सामाजिक सवधो की वह व्यवस्था है जा 
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उनको झागे बढने नहीं देती, उपनिवेशवाद के अ्रवशेपा था बोझ ओर 
इसी प्रकार के झाय कारण हूँ। 

झाधुनिक वितान ने इस बात का विश्वसनीय सबूत दे दिया है कि 
रूसी वैच्ानिव क० झ्र० तिमिर्याज्षेव ने सही कहा था कि अगर दुनिया 
की झावादी इतनी बढ जाये कि लोगां का बजरा पर रहना पडे तव भी 
धरती इतना झन उपजेगी कि सब लोग भर पेट खा सकेगे। परन्तु 
माल्युसवाद को श्रालोचना वरत समय हमे उन वास्तविक समस्याझा से 
प्रवगत रहना चाहिये, जिनका विद्वत प्रतिविव यह सिद्धात है। इस प्रकार 
की कम से कम दा समस्याएं ह एक, कृषि उत्पादन को विकसित 
करने को समस्या ताकि बढती हुई आावादी की ज़रूरत पूरी की 
जा सक, झ्लोर दूसरी, जमदर को, परिस्थिति वे अनुसार ऊपर या 
नीचे, नियत्वित बरने की समसस्‍्या। समाज को इन समस्याआ का सामना 
करना है, झौर सिद्धातत इनका समाधान सम्भव है वशर्तें कि सामाजिक 
भ्रतविरोध। को दूर कर दिया जाबरे भौर समस्त मानवजाति सचेतन ढंग 
से मिलकर प्रयास करे। 

परन्तु प्रकृति, भौगोलिक वातावरण और झावादी, जो सामाजिक 
जीवन की प्रावश्यक झोर महत्वपूण शर्तें ह श्रोर सामाजिक विकास को 
प्रभावित करते हैँ, यदि सामाजिक विकास के पीछे निर्णायक शक्षित नहीं 
हैं, तो फिर शक्ति है बया? वह क्‍या चीज़ है जो सामाजिक विकास 
को एक नियमवद्ध प्राकृतिक ऐतिहासिक प्रक्रिया का रूप देती है? 
सामाजिक विकास के पीछे निर्णायक शक्ति उत्पादन है। 

चूकि उत्पादन समाज के जीवन और विकास का आधार है, इसलिये 
समाजशास्त्र का पहला काम इसके विकास के नियमों का विश्लेषण 
करना तथा यह देखना है कि समाज के इतिहास में वे लागू किस तरह 
हुए । उत्पादन म॑ जो नियम लागू होते ह उनम अलग अलग सरचनाओ के 
विशेष नियम भी हैँ और ऐसे नियम भी, जो सभी सरचनाओ में समान 
रूप से पाये जाते है। लेकिन उत्पादन शक्तियो के स्वरूप तथा विकास 
स्तर के साथ उत्पादन सवधा की अनुकूलता का नियम विशेष महत्त्व 
रखता है, क्योकि यह एक झाम सामाजिक नियम है, जो पूरे मानव 
इतिहास के दौरान मे हमेशा लागू होता है। अत इसका विश्लेषण करने 
से ऐतिहासिक प्रक्रिया के सारतत्व का अवबोध होता है। 


| अं 


उत्पादन शक्तियों के स्वरूप तथा विकास स्तर के साथ 
उत्पादन सवधो की अनुकूलता का नियम 


अनुकूलता का नियम सभी साम्राजिक सरचनाग्रा के विकास मे 
उत्पादन शवितिया तथा उत्पादन सवधा के ताल्लुक का ज़ाहिर करता है। 
उत्पादन सवध उत्पादन शक्तियां पर निभर करत तथा उनके द्वासा 
निर्धारित होत है मगर खुद भी इन शक्तिया के विकास का प्रमावित 
करते हैं! उत्पादन सवधा का यह प्रभाव दा प्रकार का हाता है. जहा 
ये सवध उत्पादन शक्तियां के अनुकूल हांत हू, वे उनके विकास को 
प्रोत्ताहित करते हू और जहा इन शक्तियां से उनका प्रतिरोध होता है, 
वे उनके विकास म॑ बाधक बन जाते ह। इसी लिय यह आवश्यक है 
कि उत्पादन सबंध उत्पादन शक्तियां के स्वरूप तथा उनके विकास स्तर 
के अनुकूल हा । अत अनुकूलता के नियम की विशेषता यह है कि उत्पादन 
सबंध उत्पादन शक्तियों के विकास पर निभर हो और इसी तरह उल्तट 
कम से। मगर उत्पादन के इन दोना पक्षों की परस्पर किया में हर एक 
की भूमिका भिन होती है जिसमे चालक शवित उत्पादन शक्तिया हांता 
हैँ। परिणामस्वरूप , अनुकूलता का नियम उत्पादन शक्तिया तथा उत्पादन 
सवधो की द्वद्वात्मक्ता श्रथवा परस्पर क्रिया का अभिव्यवत करता है, 
जो क्रिया उत्पादन शक्तिया के विकास के श्राधार पर होती है। 

सामाजिक उत्पादन की श्रक्रिया का मतलब हू श्रम के साधन बनाता 
तथा उपभोग सामग्री के उत्पादन मे उनसे काम लेना। इसी लिये 
सामाजिक उत्पादन हमेशा दो बडे विभागा मे होता हे विभाग १० 
उत्पादन साधनों का उत्पादन, और विभाग २० उपभोग सामग्री का 
उत्पादन। निस्सदह , सामाजिक विकास की विधभिन मज़िला पर उत्पादन 
के इन दोना विभागों का भेद कभी अधिक और कभी कम स्पष्ट हो 
सकता है, परतु सामाजिक उत्पादन मे उनका भेद हमेशा देखा जा सकता 
है, जिसका आधार यह होगा कि श्रम की प्रक्रिया से लोग क्तिना समय 
लगाते हैं, पैदावार का प्राकृतिक स्वरूप क्या है और इन दाता बडे 
विभागों से कौन क्या भूमिका अदा करता है। सामाजिक उत्पादन बी 
विकास पद्धति का समझने के लिये इस विभाजन का मौलिक महत्त्व है। 
उपभोग साधनों क उत्पादन मे वृद्धि केवल उत्पादन वी पद्धति और 


च्‌०्० 


प्रविधि का सुधार करके ही की जा सकती है, इसलिये विभाग १ का 
विकास सामाजिक उत्पादन की प्रगति की मूल आधारभूमि है। विभाग १ 
मे उत्पातन का सिलसिला और विस्तार सुनिश्चित करने के लिये जरूरी 
है कि उन श्रम साधना का पुनरुत्पादन निरतर जारी रहे, जो उपभोग 
सामग्री बनाने के काम आते ह, तथा उन श्रम साधनों का जो उत्पादन 
साधन बनाने के काम झाते हू, और साथ ही अतिरिक्त श्रम साधनों का 
निमाण करना भी जरूरी है जो सामाजिक उत्पादन मे परिवद्धन करने 
के काम झात ह। इसी लिय उत्पादन म॑ तंजी से परिवद्धन करने के लिये 
उत्पादन साधना (विभाग १) के उत्पादन की प्राथमिकता ज़रूरी है। 
लेकिन परिवद्धित पुनरुत्पादन का मतलव उत्पादित श्रम साधना की मात्रा 
मे केबल वद्धि से कही ज्यादा हे। इसम शामिल है श्रम के प्रचलित 
झौज़ारा और साधनों में सुधार तथा नित्य नये उत्पादन उपकरणों और 
श्रम के साधना का निर्माण, नयी प्रविधि , विजली उद्याम का विकास, 
ग्रादि, तथा राष्टीय अथव्यवस्था की प्रत्येक शाखा मे उनको लागू करना , 
प्र्थात, तकनीकी प्रगति, जो सामाजिक उत्पादन के विकास के लिये 
धूरि का काम देती है। 

सभी विकासा की तरह उत्पादन के विकास के भी दा पहलू ह 
फ्रमबद्धता तथा नये तत्वों की उत्पत्ति। श्रम के नये साधना का निर्माण 
पहले के प्रचलित साधना की सहायता से तथा उत्पादन के प्राप्त स्तर 
द्वारा निमित सम्भावनाआ क॑े आधार पर ही किया जा सकता है। इसी 
लिये क्रमबद्धता, जिसका मतलब है पहले के विकास के लाभदायक 
परिणामा का सरक्षण, उत्पादन शक्तिया के विकास का एक आवश्यक 
तत्व और शत है। 

यह नहीं समझना चाहिये कि इस विकास की रेखा सीधी और 
भ्खड है। ऐसा नही है। यह वहुत पेचदार है। एक वात तो यही कि 
उत्पादन के विभिएत औजारो के आधार पर तकनीकी प्रगति भिन भिन्‍न 
रास्ता अ्पनाती है। सीधी सादी दस्तकारी के औज्ञार। का विकास गुणात्मक 
रूप से मशोनी उत्पादन के विकास स भिन होता है। यह बात माक्स 
पहल ही कह चुके हू जिहाने लिखा कि पूजीवादपूव वी सभी उत्पादन 
प्रणालिया का तकनीकी झाधार मूलत रूटिवादी था, जबकि पूजीवादी 
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उत्पाश्न ता लायातो साधार क्रातारा 2।* एसा क्या हूँ? एयः मामूता 
प्रीज्ञार झोर मशीन में फ यह हे कि प्रोबार य) प्रादमा स्वयं झपन 
हाथ से जलाता है जयहि सशात में व यत्नश्रिसाविधि दास चालू हात हैं। 
जुनाव जा पराम पहत प्राल्मा प्रौद्ार त्री सहासता से बरता था परदे 
मशीनें फरती ६। जय प्रा घोार प्रनुभव या प्राधार पर रिसा श्रम 
क्रिया थी पनुरूष बनाया जाता हे ता उसमे गतिद्वीन स्थिरता मरी प्रवृति 
हाती है। उुल्हाडी हथोडा प्रोर हुस जस भौशार हारा बरस मे 
इस्तमात किये जा रह है, मगर इनमे विस्िप्ठता पैदा मरने वे लिये 
फ्बत मामूली सा परियतन उिया गया। यही कारण है कि इन भौगरा 
के श्राधार पर तफनीरी प्रगति बहुत गुस्त रहा भ्रोर एवं स्थान पर 
जमे रहन की प्रवृत्ति पैठा हा गयी। ऐसी हावत में श्रम की उत्पादयता 
मे वृद्धि मूलत श्रमिक के हस्तकौशल तथा पैदावार के निमाण मे श्रम 
वी तफ्सीली विभाजन के कारण हांती है। 

बड़े पम्राते के उद्योग के तफनोकों प्राधार या हाल बिल्कुल भिन 
है। मशीन के कारण समूचे भौदांगिय तथा हृषि उत्पादन, परिवहन 
तथा अभ्रय उद्योगा या रूपातरण हा जाता है। मशीनी उत्पादन की कल्पना 
श्रम के व्यापक सामाजिय विभाजन ओर उत्पादन की विभिन्‍न घायाप्रा 
मे मौलिक सवधा के बिना की ही नहीं जा सक्‍ती। उत्पादन की किसी 
एक शाखा में कोई बडा सुधार हो तो झय शायापग्रों में भी, जितका 
सम्बंध पहली शाया से हो, इसी प्रवार वा सुधार ज़रूरी हो जाता है 
ताकि उत्पादन म॑ भ्रनुषात बना रह झौर कही कोई रुपावट ने पदा हा। 
मिसाल कै लिये, जेट इजिन की उत्पत्ति स धातुकम, रासायनिवा तथा 
झ्रय उद्योगा मं, जा इजिन बनाने के लिये सामग्री मुहैया करते भें, नमे 
मापदड स्थापित हुए। यह वात घ्यान में रखनी चाहिये कि मशीती 
उत्पादन में विशाल पमाने पर और तेज्ञी के साथ बढ़ने झौर फलते 
की क्षमता है, जो दस्तकारी मे कभी नहीं थी। 

अ्रत म, बडे पैमाने के उद्याग मे सक्मण का सबंध उत्पादन में विज्ञान 
के चेतन तकनीकी उपयोग स है और इस कारण अ्नत सम्भावना है कि 


* का० माक्स , पूजी', प्रगति प्रकाशन , मास्का , खण्ड १, प० ५४८-५५० 
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उत्पादन म प्रकृति वी अधिवा स अधिक शक्तियां को लगाया जा सके, 
पदार्थों के नये नय पता लगनंवाले गुणा तथा प्राकृतिक नियमों को लागू 
क्या जा सके ओर इस तरह उत्पादन शक्तिया के विकास के लिये अ्नत' 
संभावनाएं उपस्थित होती हं। झाधुनिर मशीपी उत्पादन को, जो विज्ञान 
का भोतिक आधार है, इससे अपन झागे के विकास में जोरदार बढावा 
मिला है। वतमान वैचानिक तथा प्राविधिक क्राति के पीछे भय चीजों 
के विकास के अलावा परमाणविक्र भौतिकी, श्रद्धधालका वी भौतिकी , 
साईवरनेटिवस भ्ादि हैं श्राधुनिक मशीनी उत्पादन बे! तकनीकी श्राधार 
म,तज़ी से छलाग लगाकर बढने और क्रातिकारी परिवतन की क्षमता 
मौजूद है। इसम सदेह नहीं वि आधुतिक प्रविधि की क्षमताओं का उपयोग 
सामाजिक स्थितिया पर भी निभर करता है। इसका ब्योरा हम श्रागे 
चलकर करगे। 
इस तरह, तकनीकों प्रगति ही वह झाधार हैं, जिसपर उत्पादक 
शक्तिया वा विकास होता है। लेकिन यह विकास तकनीकी विकास तक ही 
सीमित नहीं हे। उसके लिय उत्पादन वे! सगठन मे सुधार , उत्पादक शक्ति 
के रूप में मनुष्य का विकास यानी उसके अनुभव और फायकौशल , उसके 
सास्कृतिकः स्तर तथा तकनीकी ज्ञान आदि का विकास भी ज़रूरी है। 
मनुष्य का अनुभव तथा कायकौशल भी, जिनमे तकनीकी प्रगति 
के साथ परिवतन हांता है, उत्पादन शक्तियां का एक सक्रिय तत्व है। 
सशीने आदमी के बिना नहीं चल सकती , जो मशीना को सिफ चलाता 
ही नहीं बल्कि मशीन और प्रविधि म॑ सुधार करता , उछह्े तरककी देता, 
नये उपकरणा का आविष्कार करता तथा उत्पादन का वैज्ञानिक श्राधार 
पर पुनगठन करता है। यही कारण है कि यदि अभ्राय स्थितिया समान 
हा तो भशीनरी का विकास तथा उसकी क्षमताझों का उपयोग आदमियों 
के अनुभव , कायकौशल , ज्ञान, सास्कृतिक स्तर तथा क्षमता पर निभर 
करता है। 
फलस्वरूप , उत्पादन शक्तियों का विकास एक पेचीदा जिया है, 
जिसम विभिन तत्व एक दूसरे को प्रभावित करते है, लेकिन प्रगति का 
सामाय माग सबसे प्रढकर श्रम साधना के विकास और सुधार से निर्धारित 
होता है, जा उत्पादन शक्तिया का कारणवाचक तत्व है। 
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उत्पादन शक्तिया उत्पादन रायधा का निर्धारित करता हू इसतिय 
कि उत्पादन शक्तिया ? खासतर उत्पादन के साधना और ओऔजारा के 
स्वरूप तथा विकास स्तर या तकाजा हाता है दि श्रम वी प्रक्रिया मं 
लगे हुए लागा के बीच निश्चित सबध फ्रायम हा, प्रौर इस निभरतावा 
अभिव्यक्तित एक प्रवृत्ति के रूप मं हाती है, जा मानवजाति वा इतिहाम 
म॑ बहुत स्पष्ट है। 

इतिहास वा भौतिववादी दप्टिकाण यह बताता है कि श्रम क॑ भौजरा 
के विकास भ इतिहास क॑ प्रात काल व आदिम पत्थर क॑ वन कततव 
प्रौर मोकोल डडे से लकर भआधुनिर काल की मशीनरी उपकरणों, 
विजलीघरा झादि तब जा महान प्रगति हुई है, उसका एव' परिमाणात्मक 
पहलू ह॑ और एक गुणात्मम पहलू । जब हम वहत हू कि उत्पात 
शक्तिया का विकास कम या अ्रधिक हुआ है ता हम उनका मूल्यावव 
परिमाणात्मक दप्टि स करत हूं और उनके विकास के विभिन्‍न स्तरा या 
पुलना करत है। उत्पादन शवितया व गुणात्मकः उल्लय इस बात पर 
निभर करता है जि श्रम क ओज्ारा को चालू प्रौर उनका उपयोग कस 
क्या जाता है। जुणात्मक दष्टि से देखने पर उत्पादन शक्तिया का दाहरा 
स्वरूप हूं। सकता है जब श्रम के औौज्ारा का व्यक्तिगत श्रम द्वारा 
चालू क्या जाता है (जस दस्तकारी के भौज़ारा को ) और उसस वह 
व्यक्ति जीवन निर्वाह के श्रावश्यक साधन प्राप्त करता है, तो कहा जाता 
है कि उत्पादन शक्तिया का निजी स्वरूप है, और जव उह चलाते 
के लिय सामूहिक थ्रम की जरूरत पड़े ( जसे मशीनी व्यवस्था म हांती है ) 
ता उत्पादन शक्तियो का सामाजिक स्वरूप हाता है। 

उत्पादन शक्तिया के सामाजिक तथा निजी स्वरूप के अनुकूल 
उत्पादन सवधो के भी दो सम्भव रूप हो सकते हू, दो मौलिक प्रकार, 
जो इतिहास म॑ देखन मे आत हू! एक उत्पादन साधनों के सामाजिक 
स्वामित्व पर आधारित उत्पादन प्रक्रिया से भाग लेनेवाले लोगो मे सहयोग 
और परस्पर सहायता के सबंध है और दूसरा उत्पादन साधना के निजी 
स्वामित्व पर आधारित प्रभुत्त और अधोनता के सबध। 

मानवजाति जब पशु अवस्था से बाहर निकल आयी ता मनुष्या ने 
पत्थर लक्डी और हड्डी के बन औजार इस्तेमाल क्यि। यद्यपि इत 
औजारो का उपयोग व्यक्तिगत रूप मे ही कया जा सकता था, लेकिन 


बृग्ड 


इनसे प्राम लनेवाला व्यक्ति श्रकेले इनके ज़रिये जीवन तिर्वाह का 
आवश्यक सामान जुटान मे असमथ था। इसलिये व्यक्तिगत उत्पादन वा 
कोई सवाल नहीं था भ्रौर लागा को मिल-जुलकर एक दूसर की सहायता 
से काम करना पड़ता था। इस तरह उस युग म बुनियादी उत्पादक 
शक्ति समूह की झ्वित थी और श्रादिम समाज में जा सामूहिक सवध 
कायम हुए उसका आझाधार वही था। 

उत्पादन शक्तिया या बिवास हाने पर आदिम कम्यून मे पत्थर के 
प्रौद्यारा के वजाय ताबें और फिर झाग्रे चलकर लोहे के झ्ौज़ारों का 
उपयाग हाव लगा। इनके! कारण श्रम की उत्पादकता इतनी बढ़ी कि 
व्यक्ति और अलग अलग परिवार उत्पादन का काम करने लगे। उत्पादन 
शक्तिया ने जब निजो स्वरूप धारण कर लिया ता उनके विकास मं 
एक भ्रुणात्मकः छलाग लगायी गयी। इसके ज्वरदस्त सामाजिक नतीजे 
निकल | उत्पादन शक्तिया के निजी स्वरूप के अनुकूल , उनके 'प्राधार पर 
अनिवायत उत्पादन के निजी स्वामित्ववाले सवध, यामी दास प्रथा 
सामतवादी तथा पूजीवादी व्यवस्था स्थापित होती है। प्रत्येक उच्चतर 
किस्म क निजी स्वामित्व के सबध निजी स्वरूप वाली उत्पादन शक्तिया 
के एक उच्चतर स्तर वे” आधार पर विकसित हांते है। निजी उपयाग 
के श्रम श्रौजारा का विकास और सुधार एक भौर गुणात्मक छलाग के 
लिये परिमाणात्मकः तयारी था-दस्तकारी के औज़ारा से मशीनी उत्पादन 
में सक्रमण के लिय, जिसने श्रम की प्रक्रिया को सामाजिक स्वरूप प्रदान 
क्या। इसम शक नहीं कि सबसे सादा मशीन (जैसे पवनचबवी था 
पनचक्की ) बहुत प्रारम्भिक काल में ही इस्तेमाल की जाने लगी थी 
पतचवकी आदिम काल में और पवनचककी कोई १०वीं शताब्दी से। 
लेकिन उत्पादन म उनकी भूमिका गौण थी तथा उनके उपयोग से उत्पादन 
का स्वरूप निर्धारित नहीं होता था। केवल पूजीवाद ने, जिसकी उत्पत्ति 
प्रारम्भ मे ऐसे श्रम उपकरणों के आधार पर हुई, जिनका स्वरूप निजी 
था, धीरे धीरे उत्पादन प्रक्रिया का सामाजिक स्वरूप प्रदान क्या। इस 
प्रकार पूजीवाद और उसके साथ समस्त निजी स्वामित्व ने अपन झापको 
लुप्तप्राय बना लिया कक्‍्याकि उत्पादन की सामाजिक प्रक्रिया के लिये 
उत्पादन ऊ॑ साधा की सामाजिक स्वामित्व आवश्यक होती है। आधुनिक 
बड़े पैमाने के उद्याग का विकसित करके पूजीवाद ने उत्पादन साधनों पर 


१०२ 


उत्पादन शक्ततिया उत्पादन सपधा का निर्धारित करता हू इमलिय 
कि उत्पात्न शक्रतिया ! प्रासकर उत्पादन के साधना प्रौर प्रौज़ारा के 
स्वरूप तथा विकास स्तर का पजाज़ा हाता है कि श्रम की प्रक्रिया मं 
लगे हुए लोगा वे बीच निश्चित सबंध पयायम हा, झौर इस निभरतावी 
अभिव्यवित एयः प्रवत्ति के रूप मे हांती है, जा मानवजाति व इतिहास 
मे पहुत स्पष्ट हं। 

इतिहास का भांतिक्‍्वादी दसप्टिकाण यह बताता है कि श्रम क प्रीज़ारा 
के विकास भे इतिहास क प्रात ताल के भ्रादिम पत्थर क॑ वन कत्तक 
और नोफीले डडे से लेकर आधुनिक काल की मशीनरी उपकरणों, 
विजलीघरा ग्रादि तक जा महान श्रगति हुई है, उसबा एक परिमाणात्मक 
पहलू है और एक गुणात्मक पहलू । जब हम कहत हैँ कि उत्पादन 
शक्तियां का विकास कम या अधिक हुआ है तो हम उनका भूल्यावत 
परिमाणात्मक दप्टि से करत हू और उनके विकास के विभिन स्तरा वी 
तुलना करत हैं। उत्पात्न शक्ितिया का भुणात्मक उल्लेख इस वात पर 
निभर करता है कि श्रम क अऔज्ञारा का चालू और उनका उपयाग कस 
किया जाता है। गुणात्मक दष्टि से देखने पर उत्पादन शक्तििया का दाहरा 
स्वरूप हो सकता है जब श्रम के ओऔज़ारा का व्यक्तिगत श्रम द्वारा 
चालू क्या जाता है ( जसे दस्तकारी के भौजारा को ) और उससे वह 
यक्ति जीवन निर्वाह के आवश्यक साधन प्राप्त करता है, तो कहा जाता 
है कि उत्पादन शवितया का निजी स्वरुप है, भौर जब उहं चलाने 
के लिये सामूहिक भ्रम की ज़रूरत पड़े ( जसे मशीनी “यवस्था म॑ हांती है ) 
तो उत्पादन शक्तियों का सामाजिक स्वरूप हाता है। 

उत्पान्‍्तन शक्तियों के सामाजिक तथा निजी स्वरूपो के अनुकूच 
उत्पातन सवधो के भी दा सम्भव रूप हो सकते ह दो मौलिक प्रकार, 
जो इतिहास म॑ देखने म॑ आते है। एक उत्पादन साधना के सामाजिक 
स्वामित्व पर आधारित उत्पादन प्रक्रिया में भाग लेनेवाले लोगो मे सहयोग 
और परस्पर सहायता के सबंध है, और दूसरा उत्पादन साधना के निजी 
स्वामित्व पर आवारित प्रभुत्त और अधोनता के सबध। 

मावचवजाति जब पशु अवस्था से बाहर निकल आयी तो मनुष्यो ने 
पत्थर लक्डी और हड्डी क बने आंज़ार इस्तेमाल क्यि। यद्यपि इन 
ओजारो का उपयाग व्यक्तिगत रूप म॑ ही किया जा सकता था, लेकिन 


बूण्ड 


इनसे काम लेनेवाला व्यक्ति अकेले इनके ज़रिये जीवन निर्वाह का 
आवश्यक सामान जुटाने मे श्रसमथ था। इसलिये व्यक्तिगत उत्पादन का 
कोई सवाल नहीं था ओर लागा को मिल जुलकर एक दूसरं की सहायता 
से काम करना पडता था। इस तरह, उस युग म बुनियादी उत्पादक 
शक्ति समूह की शक्ति थी और आदिम समाज में जा सामूहिक संबध 
कायम हुए उसका आधार वही था। 

उत्पादन शक्तिया का विकास होने पर आदिम क्म्यून मे पत्थर के 
प्ौजारा के बजाय ताबे और फिर आगे चलकर लोहे के श्रौज़ारा का 
उपयाग होने लगा। इनके बारण श्रस की उत्पादकता इतनी बढी कि 
ब्यवित श्रौर अलग पश्रलग परिवार उत्पादन का काम करने लगे। उत्पादन 
शवितया ने जब निजी स्वरूप धारण कर लिया तो उनके विकास मं 
एफ भुणात्मक छलाग लगायी गयी। इसके ज्ञवरदस्त सामाजिक नतीजे 
निकले । उत्पादन शक्तिया के निजी स्वरूप के अनुकूल , उनके भ्राधार पर 
अनिवायत उत्पादन के निजी स्वामित्ववाले सबंध, यानी दास प्रथा 
सामतवादी तथा पूजीवादी व्यवस्था स्थापित होती है। प्रत्येक उच्चतर 
किस्म क॑ निजी स्वामित्व के सवध निजी स्वरूप वाली उत्पादन शक्तियां 
के एक उच्चतर स्तर वे! आधार पर विकसित होते ह। निजी उपयोग 
के श्रम औज्ञारा का विकास श्रौर सुधार एक और गुणात्मक छलाग के 
लिय परिमाणात्मक तयारी था--दस्तकारी के ओऔज्ारों से मशीनी उत्पादन 
में संक्रमण के लिये, जिसने श्रम की प्रक्रिया को सामाजिक स्वरूप प्रदान 
किया। इसम शक नही कि सबसे सादा मशीने (जसे पवनचककी या 
पनेचककी ) बहुत प्रारम्भिकः काल म॑ ही इस्तेमाल की जाते लगी थी 
पनचक्की आ्रादिम काल में और पवनचककी काई १०वीं शताब्दी से। 
लैक्नि उत्पादन मे उनकी भूमिका गौण थी तथा उनके उपयोग से उत्पादन 
का स्वरूप निर्धारित नहीं होता था। केवल पूजीवाद ने, जिसकी उत्पत्ति 
पारमभक्ष मे ऐसे श्रम उपकरणों के आधार पर हुई, जिनका स्वरूप निजी 
था, घीर धीर उत्पादन प्रत्तिया को सामाजिक स्वरूप प्रदान क्या। इस 
प्रकार पूजीवाद और उसके साथ समस्त निजी स्वामित्व ने झपने आपको 
सुप्तप्राय बना लिया क्‍्याकि उत्पादन की सामाजिक प्रक्रिया के लिये 
उत्पादन के साधना की सामाजिक स्वामित्व आवश्यक होती है। आधुनिक 
बडे पैमान के उद्योग को विकसित करबे पूजीवाद ने उत्पादन साधनों पर 


प्ग्श 


सामाजिक समाजवादी स्वामित्व के उत्पन हाने के लिय भौतिक तथा 
प्राविधिक शर्तें पूरी कर दी है। 

फलस्वरूप दस्तकारी के झडारा से मशीन उत्पादन तक परिवतव 
के कारण उत्पादक शक्तिया के स्वरूप म जो गुणात्मक परिवतन प्राय 
बह उत्पादन साधना में निजी स्वामित्व सबंध से सामाजिक स्वामित्व तक 
पकमण का परम कारण तथा आधार है। 

इस समय हम उत्पादन के विकास मे एक मयो छलाग का दप्टिपात 
कर रहे हैँ। इससे आगे चलकर एक ऐसी स्थिति उत्पन हागी, जिसमे 
मनुष्य अपने झोर प्रकृति के बीच कवल एक मशोन्र या मश्ोना वी 
व्यवस्था को नहीं बल्कि स्वचालित स्वनियत्नित उत्पादन प्रत्रिया को लें 
आयग्रा। मशीनरी के विकास में स्वचलीकरण से एक नये युग वा 
प्रादुर्भाव हा रहा है। 

सवतोमुस्ती मशीनीकरण तथा स्वचलोकरण द्वारा केवल प्रलग प्रतग 
कारखाने अ्रथवा उद्योग ही नहीं, बल्कि पूरे के पूरे श्राथिक क्षेत्र, जो 
४ सम्बूण इकाई के रूप म काम करते ह, एक सूत्र भ बध जाते ह, 
आगे चलकर ग्रलग अलग दशा तथा देश समूहो के सारे के सारे आपिक 
क्षेत्र इसी तरह एकत्नित होगे और दीघ काल मे पूरे ससार की 
अथव्यवस्था एक सुसवद्ध उत्पादन व्यवस्था वन जायेगी । यह अ्रवत्ति भ्रम 
से विशाल क्षेत्रो मे, जसे सोवियत सघ के यूरोपीय भाग म॑, महान विद्युत 
व्यवस्थाओ की स्थापना के रूप मे प्रकट होने लगी है। उत्पादन के भौर 
अधिक समाजीकरण से उसमे गुणात्मक परिवतन हो रहे हू। इस भौतिक 
झ्राधार से वस्तुगत सम्भावना और आवश्यक्ता पदा होती है कि उत्पादन 
की प्रक्रिया को पूरे समाज के हिता तथा सचेत नियत्रण के अधीन ले 
आया जाये राष्ट्रो और देशों के अलगाव को दूर किया जाये और दीव 
काल मे पूरे विश्व के पमाने पर स्वतत्न श्रमजीवी लोगो का समाकलन ही 
समाज के रूप में किया जाये। 

उत्पादन औजञारो के विकास के परिमाणात्मक तथा गुणात्मक पहलुप्रो 
का तथा उनके स्वरूप में परिवतन का सवाल सभी सामाजिक ग्राथिक 
सरचनाश्रो के भौतिक तथा तकनीकी आधार को स्पष्ट करने और एक 
प्राकंतिक ऐतिहासिक श्रक्रिया के रूप मे उसके विकास का अ्रववोध करने 
के लिये निर्णायक महत्व रखता है। 


१०६ 


उत्पादए शक्तिया को उत्पादन सबंध किस प्रवार प्रभावित करत हू ? 

कसी समय तक उत्पादय शक्तिया का विकास प्रचलित उत्पादन 
सवंधा के सारतत्व का प्रभावित कये बिना ही होता है। श्रत उन 
सवधा को हटावर कोई नया रूप उनवी जगह उस समय तक नही लेता, 
जब तब कि उत्पादक शक्तिया के लिय विकास की गुजाइश बाकी रहती 
है, ठीक उसी तरह जैसे वच्चा अपने कपड़े उस समय तक पहनता 
रहता है, जब तक कि व उसके लिये बिल्कुल छाटे न हां जाये। 

लेकिन विफास के दौरान मे भागे चसकर उत्पादन सवंध पुरान पड़ 
जाते हैं, विवासमानर उत्पादक शक्तिया से उनका अतविरोध होन लगता 
है भौर वे उनके रास्त में बाधा वन जाते हूं। इस स्थिति पर पहुचकर उ हे 
नये उत्पादन सवधो के लिये स्थान खाली करना पडता है, जा उत्पादक 
शक्तिया वे विवास ये रूप का काम देत है। 

माकवस ने पा० वा० झाप्नेनकोव के नाम २८ दिसम्बर, १८४६ के 
प्रपने प्रसिद्ध पत्न मे लिखा था “मनुष्य जो उपाजित करते ह उसे फिर 
कभी छोडत नहीं। पर इसका यह अ्रथ नहीं कि वे उस' सामाजिक रूप 
का कभी परित्याग नहीं करते, जिसमे उहामे किन्ही उत्पादक शब्ितिया 
को प्राप्त क्‍या है। इसके विपरीत , प्राप्त परिणाम से वचित न होने 
श्रौर सभ्यता के फला को न गवाने के लिये मनुष्य उस क्षण से ही प्रपने 
सारे परम्परागत सामाजिक रूपा को बदलने को वाध्य होते है, जब से 
उनके वाणिज्य की प्रणाली का उत्पादक शक्तियों के साथ सामजस्य नहीं 
रह जाता।/* 

उत्पादन सवध , जिनके दायरे के आदर उत्पादक शवितयों का विकास 
होता है, इनका एक विशेष ऐतिहासिक स्वरूप प्रदान करते है। इतिहास 
पर आधारित प्रत्येक उत्पादन प्रणाली के अपने विशेष झ्ाथिक नियम 
होते ह जिनके आधार पर उस युग्र मे उत्पादक शक्तियो का विकास 
होता है। 

चूकि उत्पादन सवधो का प्रत्येक रूप उत्पादन को एक निश्चित 
ध्येय के अधीन कर देता है, इसलिये मनुष्यों मे, उनके विशाल समूहा 
में, और वर्गीय समाज के अदर वर्गों से, कायकलाप को निश्चित 





*का० मसाक्स , अनेकोव के नाम एक पत्र, २८ दिसबर , १८४६ 


प्‌्०्७ 


सामाजिक समाजवादी स्वामित्व के उत्पन होने के लिये भौतिक तथा 
प्राविधिक थर्तें पूरी कर दी है। 

फलस्वरूप दस्तकारी के श्रौजारों से मशीन उत्पादन तक पखि्तेत 
के कारण उत्पादक शवितयों के स्वरूप में जो गुणात्मक परिवतन आया 
वह उत्पादन साधना में निजी स्वामित्व सवध से सामाजिक स्वामित्व तक 
सक््मण का परम कारण तथा आधार है। 

इस समय हम उत्पादन के विकास में एक नयी छलाग का दष्टिपात 
कर रहे है। इससे आग्रे चलकर एक ऐसी स्थिति उत्पन होगी, जिसम 
मनुष्य अपने और प्रकृति के बीच केवल एक मशीन था मशौनों की 
व्यधस्था को नहीं बल्कि स्वचालित स्वतियत्नित उत्पादन प्रत्रिया को ले 
झागेगा। मशीनरी के विकास में स्वचलीकरण से एक नये युग वी 
प्रादर्भाव हो रहा है। 

सवतोमुखी भशीनोकरण तथा स्वचलीकरण द्वारा केवल अलग गतग 
कारखाने अथवा उद्योग ही नहीं बल्कि पूरे के पूरे आयिक क्षेत्र जो 
एक सम्पृूण इकाई के रूप में काम करते है, एक सूत्र में बध जाते हैं! 
आगे चलकर अलग अलग देशो तथा देश समूह के सारे के सारे आर्षिक 
क्षेत्र इसी तरह एकत्रित होगे और दीघ काल में पूरे ससार कीं 
अथव्यवस्था एक सुसवद्ध उत्पादन व्यवस्था वन जायेगी। यह श्रवत्ति शरभी 
से विशाल क्षेत्रो मे, जैसे सोवियत सघ के यूरोपीय भाग मं, महान विद 
व्यवस्थाग्रो की स्थापना के रूप मे प्रकट होने लगी है। उत्पादन के और 
ब्रधिक समाजीकरण स॑ उसम॑ गुणात्मक परिवतन हो रहे हूँ। इस भौतिक 
झ्राधार से वस्तुग्रत प्तम्भावना और आवश्यकता पदा होती है कि उत्पादर्न 
की प्रक्रिया को पूरे समाज के हिता तथा सचेत तियत्नण के अधीत लें 
आया जाये, रास्ट्रो और देशो के अलगाव को दूर किया जायेंश्रोर दी 
काल मे पूरे विश्व के पमाने पर स्वतत्न थ्रमजीवी लोगो का समाकलन हो 
समाज के रूप म॑ जिया जाये। 

उत्पादन भ्ौज्ञारों के विकास के परिमाणात्मक तथा गुणात्मक पहलुझ्रा 
का तथा उनके स्वरूप में परिवतन का सवाल सभी सामाजिक आर्थिक 
सरचनाझा के भौतिक तथा तकनीकी आधार को स्पष्ट करने ओर एक 
प्राइृतिक ऐतिहासिक प्रक्रिया के रूप मे उनके विकास का अवबोध बसे 
या लिये निर्णायक महत्व रखता है। 


4०६ 


उत्पादक शक्तिया को उत्पादन सबंध क्सि प्रवार प्रभावित करते ह २ 

किसी समय तवा उत्पादक शक्तिया का विकास प्रचलित उत्पादन 
सवधा के सारतत्व को प्रभावित किये बिना ही होता है। भ्रत उन 
सवधा का हटावार काई नया रूप उनको जगह उस समय तक नही लेता 
जब तक कि उत्पादक शक्तियों के लिये विकास की गुजाइश वाकी रहती 
है, ठोक उसी तरह जसे बच्चा अपने कपडे उस समय तक पहनता 
रहता है, जब तक कि वे उसके लिये बिल्कुल छाटे न हो जाये। 

लेक्नि विकास के दौरान में आगे चलकर उत्पादन सवध पुराने पड़ 
जाते हू, विकासमान उत्पादक शक्तियों से उनका अतविराध होने लगता 
है भौर वे उनके रास्ते म वाधा वन जाते है। इस स्थिति पर पहुचकर उ हे 
नये उत्पादन सवधो के लिये स्थान खाली करना पडता है, जो उत्पादक 
शक्तिया के विकास के रूप का काम देते हू। 

माक्स ने पा० वा० आप्नेनकोव के नाम २८ दिसम्बर, १८४६ के 
प्रपने प्रसिद्ध पत्र म' लिखा था “ मनुष्य जो उपाजित करत ह उसे फिर 
कभी छोडत नहीं। पर इसका यह अथ नहीं कि वे उस' सामाजिक रूप 
का कभी परित्याग नहीं करते, जिसमे उहोने किही उत्पादक शकितिया 
को प्राप्त क्या है। इसके विपरीत, प्राप्त परिणाम से वचित न होने 
और सभ्यता के फला को न गवाने के लिये मनुष्य उस क्षण से ही अपने 
सारे परम्परागत सामाजिक रूपा को बदलने को बाध्य होते हू, जब से 
उनके वाणिज्य की प्रणाली का उत्पादक शक्तियों के साथ सामजस्थ नहीं 
रह जाता।”* 

उत्पादन सबंध , जिनवे दायरे के अदर उत्पादक शक्तियों का विकास 
होता है, इनको एक विशेष ऐतिहासिक स्वरूप प्रदान करते ह। इतिहास 
पर आ्राधारित प्रत्येक उत्पादन प्रणाली के अपन विशेष आधिक नियम 
होते हू जिनके आ्राधार पर उस युग मे उत्पादक शक्तियों का विकास 
होता है। 

चूकि उत्पादन सबंधो का प्रत्येक रूप उत्पादन को एक निश्चित 
ध्येय के भ्रधीन कर देता है, इसलिये मनुष्या मे, उनके विशाल समूहा 
मे, और वर्मीय समाज के अदर वर्गां में, कायकलाप को निश्चित 





*का० माक्स , अनेकोव के नाम एक पत्च, रे दिसवर १८४६ 


बपृ०७ 


सामाजिक समाजवादी स्वामित्व के उत्पन होने के लिये भौतिक तथा 
प्राविधिक शर्ते पूरी कर दी ह। 

फलस्वरूप दस्तकारी के ग्रौज़ारों से मशीन उत्पादन तक परिवतन 
के कारण उत्पादक शक्तिया के स्वरूप में जो मगुणात्मक परिवतन आया 
वह उत्पादत साधनी में निजी स्वामित्व सवध से सामाजिक स्वामित्व तक 
सर्कमण का परम कारण तथा आधार है। 

इस समय हम उत्पादन के विकास म एक नयी छल्ाग का दष्टिपात 
कर रहे हूं। इससे आगे चलकर एक ऐसी स्थिति उत्पन होगी, जिसमे 
मनुष्य अपने और भ्रकृति के वीच केवल एक मशीन या मशोनों की 
व्यवस्था को नहीं बल्कि स्वचालित स्वनिमत्नित उत्पादन प्रक्रिया को ले 
आयेगा। मशीनरी के विकास में स्वचलीकरण से एक नये युग का 
प्रादर्भाव हो रहा है। 

सवतोमुखी मशीनोकरण तथा स्वचलोकरण द्वारा केवल अलग अलग 
कारखाने श्रथवा उद्योग ही नही बल्कि पूरे के पूरे पग्राभिक क्षेत्र, जो 
एक सम्पूण इकाई के रूप में काम करते हैं, एक सूत्र मे बध जाते ह, 
झागे चलकर अलग अलग देशा तथा देश समूहो के सारे के सारे ग्राधिक 
क्षेत्र इसी तरह एकत्रित होगे और दीघ काल म॑ पूरे संसार की 
अथव्यवस्था एक सुसवद्ध उत्पादन व्यवस्था बन जायेगी। यह प्रवत्ति भ्रभी 
से विशाल क्षेत्रों मं, जसे सोवियत सघ' के यूरोपीय भाग म॑, महान विद्युत 
व्यवस्थाआ की स्थापना के रूप में भ्रकट हीने लगी है। उत्पादन के श्रौर 
अधिक समाजीकरण से उसम गुणात्मक परिवतन हो रहे है। इस भौतिक 
आधार से वस्तुगत सम्भावना और आवश्यकता पदा होती है कि उत्पादन 
की प्रक्रिया को पूरे समाज के हितों तथा सचेत नियत्रण वे! अधीन ले 
झाया जाये, राप्ट्रो और देशो के अलगाव को दूर किया जाये और दीघ 
काल मे पूरे विश्व के पमाने पर स्वतत्न श्रमजीवी लोगो का समाकलन ही 
समाज के रूप म॑ किया जाये। 

उत्पादन ओज्ञारो के विकास के परिमाणात्मक तथा गुणात्मक पहलुझो 
का तथा उनके स्वरूप में परिवतन का सवाल सभी सामाजिक आधिक 
सरचनाञ्रा के भौतिक तथा तकनीकी आधार को स्पष्ट करने झौर एक 
प्राकृतिक ऐतिहासिक प्रक्रिया के रूप म॑ उनके विकास का अ्रववोध करने 
के लिये निर्णायक महत्व रखता है। 


उत्पादक शक्तिया को उत्पादन सवध किस प्रकार प्रभावित करते है ? 

किसी समय तक उत्पादक शक्तियां का विकास प्रचलित उत्पादन 
सबंध। के सारतत्व को प्रभावित किये विना ही होता है। ग्रत उन 
सबंधो को हटाकर कोई नया रूप उनकी जगह उस समय तक नहीं लेता, 
जब तक कि उत्पादक शक्तिया के लिये विकास की गुजाइश वाकी रहती 
है, ठीक उसी तरह जैसे वच्चा अपने कपडे उस समय तक पहनता 
रहता है, जब तक कि वे उसके लिये बिल्कुल छोटे न हो जाये। 

लेकिन विकास के दौरान में आगे चलकर उत्पादन सबध पुराने पड 
जाते हू, विकासमान उत्पादक शक्तियां से उनका अतविरोध होने लगता 
है श्रौर वे उनके रास्ते मे बाधा बन जाते है। इस स्थिति पर पहुचकर उह 
नये उत्पादन सवधो के लिये स्थान खाली करना पडता है, जो उत्पादक 
शक्तियो के विकास के रूप का काम देते हू। 

माक्स ने पा० वा० आजनेनकोव के नाम र८ दिसम्बर, १८४६ के 
अपने प्रसिद्ध पत्र में लिखा था “मनुष्य जो उपाजित करते हैं उसे फिर 
कभी छोडते नहीं। पर इसका यह अथ नहीं कि वे उस सामाजिक रूप 
का कभी परित्याग नहीं करते, जिसमे उहाने किन्ही उत्पादक शक्तियां 
को प्राप्त कया है। इसके विपरीत , प्राप्त परिणाम से वचित न होने 
श्रौर सभ्यता के फलो को न गवाने के लिये मनुष्य उस क्षण से ही श्रपने 
सारे परम्परागत सामाजिक रूपो को बदलने को बाध्य होते हू, जब से 
उनके वाणिज्य की प्रणाली का उत्पादक शक्तियों के साथ सामजस्य नही 
रह जाता।/* 

उत्पादन सवध , जिनके दायरे के आदर उत्पादक शक्तियां का विकास 
होता है, इनको एक विशेष ऐतिहासिक स्वरूप प्रदान करते ह। इतिहास 
पर श्राधारित प्रत्येक उत्पादन प्रणाली के अपने विशेष आधिक नियम 
होते ह जिनके आधार पर उस युग में उत्पादक शक्तियां का विकास 
होता है। 

चूविः उत्पादन सवधो का प्रत्येक रूप उत्पादन को एक निश्चित 
ध्येय के! अधीन कर दंता है, इसलिये मनुप्यो मे, उनके विश्ाल समूहा 
मं, और वर्गीय समाज के झदर वर्गों मं, कायकलाप की निश्चित 


*का० माकस , अल्लेकोव के नाम एक पत्र २८ दिसवर, १८६४६ 
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अनुप्रेरणा का जम देता है, जो पूजीवादी समाज तथा समाजवादी समाज 
में एक नहीं हाती! उत्पादन संत्धा के सक्रिय स्वरूप की यह मुख्य 
अभिव्यक्ति है। 

उत्पादन के अतविरोधी सबधो का यह मतलब हैँ कि उत्पादको 
आर उत्पादन साधना में सम्पूण था आशिक अलगाव हो गया है और 
यह कि स्वय उत्पादको को भी महज उत्पादन साधन बना दिया गया है! 
दास स्वामी सामती भूस्वामी तथा पूजीपति-अपनी अपनी सरचमनाग्रा 
में शासक वग आर उत्पादन साधनों के स्वामी उत्पादन के विकास का 
अपन हित और आवश्यकता के श्रधीन कर देते ह। मिसाल के लिये 
पूजीपति , जो उत्पादन के पूजीवादी सवधा के सवाहक है. इस स्थिति 
म॑ हांत हैँ कि उत्पादन को भ्रपन आत्मपरायण स्वाथ - नफाखोरी के 
भ्रधीन कर दे। 

किसी शासक वग के अस्तित्व का ऐतिहासिक औचित्य तभी तक 
होता है जब तक वह उत्पादन शक्तिया क॑ विकास म॑ सहायक होता है, 
श्रथवा , दूसरे शब्दां मे, जब तक उत्पादन के प्रचलित सबध , जो उक्त 
बग के प्रभुत्त की शत ह्‌, उत्पादन शक्तिया के अनुकूल रहते हू। जव 
पूजीवादी उत्पादन सबंधा ने उत्पादन के सामती संबंधों का हटाकर उनका 
स्थान लिया तो उस समय वे उत्पादन शक्तिया वा शक्तिशाली इजिन ये 
आर उनके द्वारा वाणिज्यिक तथा औद्योगिक कायकलाप , निजी व्यापार, 
मुनाफे की होड तथा पूजीवादी आथिक प्रगति के लिय इस प्रकार की 
श्रय प्रेरणात्रों का द्वार खुल गया। ऐतिहासिक दप्टि से उत्पादन के 
पूजीवादी सवध आवश्यक तथा श्रगतिशील थे। लेक्नि इसका अ्रथ यह 
नही है कि शासक वर्गो के प्रयोजन और कायकलाप ही यह तय करने 
का एकमात्र ग्राधार वन सकते हू कि निजी स्वामित्व पर आधारित 
उत्पादन सवधा का काई रूप प्रगतिशील है या नहीं। निर्णायक महंत्व 
इस वात वा है कि उत्पादन सवधा की उस व्यवस्था मे प्रत्यक्ष उत्पादर्क 
की स्थिति क्‍या है। उत्तादन के अतविरोधी सवधा का काई रूप उस हू? 
तक प्रगतिशील है, जिस ह॒द तक वह जनता को उसकी पूर्वाविस्था का 
तुलना म बुझ अधिक सुविधाएं प्रदान करता है, जिस हद तक उससे 
उनता शांपण कुछ हलका हाता है और काम के लिय बुछ नयी प्रेरणाए 
मिलती हू! इस सवाल पर हम आगे चलकर विस्तारपूवकः विचार करग। 


उत्पादन शक्तिया के ऐतिहासिक विकास वा चरित्रावन करत हुए 
हम उहत हू वि उेवल उत्पादन य॑ ओऔज़्ार ही नहीं वल्रि एक उत्पादक 
शक्ति थी हसियत स॑ मनुष्या म भी परिवतन हाता है। उत्पादन सवधा 
की क्रियाशोलता का विश्लेषण करत हुए प्रत्यक्ष उत्पादन के क्षेत्र म हम 
कायवताप का एवं भिन्न पहलू से देखना चाहियं। सच ता यह है कि 
उत्पाटन शक्तिया पर सामाजिवा स्थितिया वे सदभ वी बाहर विचार 
करना यानी उक्त उत्पादन सवधा की व्यवस्था वे भीतर प्रत्यक्ष उत्पादक 
को अवस्था की व्याख्या क्ियि£ि बिना विचार करना सही नही है। यह 
इमलिय सही नहीं है कि श्रमजीवी जनता की हालत तथा उसके कारण 
श्रम की उत्पादकता बढ़ान के लिय जो प्रेरणायें उत्पन हांती है, व यह 
निश्चित करन के लिय बहुत महत्वपूणः ह्‌ कि कसी एक मज़िल पर 
उत्पादन सबध विस हृद तब उत्पादन शक्तिया के अ्रभिप्रेरत का काम कर 
सकक्‍त हूँ। प्रश्न हाता हे वि जब हम कहत हू कि उत्पादन के पुराने 
सवध उत्पादन शक्तिया के विकास मे पैरा की जजीर वन गय हू तो 
इसका मतलब वया हांता है? क्‍या इसका मतलब यह है कि आराम तौर 
पर उत्पादन का विकास विल्कुल रुक जाता है? 

इस भाकसवादी प्रस्थापना का कि उत्पादन के पुरान सवध परा की 
ज़जीर बन जाते हैं शाब्दिक ग्रथों म नहीं लना चाहिय, उस माने मे नहीं 
जिसम रलग्राडी का ब्रेक उसे एकदम रोक देता है। उत्पादन रुक्‍त के बजाय 
उत्पादन के पुरान सवधा के अ्रतगत भी विकसित हांता रहता है। जसे 
मिसाल के लिये पूजीवादी देशा म॑ उत्पादन के जिन सबधा का प्रभुत्व है 
वे अ्रव पुराने पड गये हू और उत्पादक शक्तिया से उनका ग्रतविराध गहरा 
है, मगर उत्पादन ता दूर, उत्पादन का विकास भी उन देशो मे जारी है। 

फिर उत्पादन के पुराने सबधा के परो को झजीर बन जाने 
का क्या मतलब है? इसका मतलव एक तो यह होता है कि उत्पादन 
के इन पुराने सबंधो के अतगत प्राप्त उत्पादन स्तर वी तमाम सम्भावनाएं 
काम मे नहीं आती ह्‌। “उत्पादन वी पूजीवादी भश्रणाली के सामने उत्पादन 
के विस्तार की एक निश्चित अ्रवस्था म बाधाएं आती ह, जो झ्नय स्थितियों 
मे, उल्टे, बिल्कुल अपर्याप्त हांगी। वह रुकता उस वबिदु पर है जो 
उत्पादन तथा मुनाफे की प्राप्ति द्वारा निश्चित होता है, आवश्यकताञ्ना की 
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पृति द्वारा नहीं।”* माक्‍्स मे कहा कि इससे पूजीवादी उत्पादन का 
सीमित स्वरूप जाहिर होता है। 

ब्रिटिश वैज्ञानिक जे० डी० बनल ने अपनी पुस्तक “विज्ञान और समाज 
मे लिखा है कि अगर सयुकत राज्य अमरीका और भ्रय पूजीवादी देशो के 
साधनो का उपयाग समाज के हित मे किया जाये तो एक अरब पीडित 
तथा फाकाकश लांगो को समृद्ध तथा स्वस्थ जीवन के स्तर तक पहुचाने 
मे दस वष से अधिक का समय नही लग्रेगा। लेकिन जब तक सयुक्त राज्य 
अ्रमरीका तथा भय पूजीवादी देशा में पूजीपतियो का याज हू, उत्पादन 
जनगण क॑ हिता से नहीं बल्कि अ्रधिकतम मुनाफे की इजारादाराना होड 
से जुडा रहंगा। अत उत्पादन सबधा तथा उत्पादक शक्तियां के वतमान 
स्वरूप का विरोध काई अमूत सैद्धांतिक प्रस्थापना नहीं, वल्कि एक वहुत 
ठोस तथ्य है। 

इसके अलावा, उत्पादन के पूजीवादी सबधा का बाधक प्रभाव जिन 
बातो म भ्रकट होता है, वे हैं कारबानो का सदा ही क्षमता से कम काम 
करना , उद्योग का एकागी तथा भोडा विकास, जब विनाशक सामग्रियां का 
उत्पादन वेहिसाव वढा दिया जाता है, सकडो करांड डालर शस्त्रास्त्र पर 
खच किया जाता और उत्पादक शवितियो को विनाशकारी शक्ति में बदल 
दिया जाता है। 

अझत्त मे, उत्पादन के पूजीवादी सबधा का बाधक श्रभाव इस वात में 
प्रकट हांता है कि जहा एक आर श्रम की प्रक्रिया को बेहद तीत्र बना दिया 
जाता और मजदूरा को एडी-चोटी का पसीना एक करने पर मजबूर किया 
जाता है, वहा दूसरी ओर ऐसे लोगो की सख्या बहुत ज्यादा बढ जाती हैं+ 
जिनके पास केवल आशिक समय के लिये काम है या कोई काम नहीं हैः 
जिसके कारण स्वय मनुप्य, जो समाज की सबसे मूल्यवान उत्पादक शक्ति 
है, वर्वाद होता रहता है। 

परिणामस्वरूप , जब हम कहते ह्‌ कि उत्पादन के सवध उत्पादक शक्तियां 
के परा की ज़जीर वन गये हु तो इसका मतलब यह नहीं हांता कि इन 
शक्तिया का विकास रुक गया है। इसका मतलव केवल इतना है कि 
पूजीवाद वे अभ्रतगत उत्पादन बहुत भ्रसमान और एकागी है भर उत्पादन 


*का० माक्स, पूजी', खण्ड हे 
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शबितिया का बिवास सवटा आर तवाहिया से गुज़रवर हाता हे। वगानिव 
तथा तवनीकी उपलब्धिया युद्ध वी सवा में श्रपित कर दी जातो हे, उनका 
उपयाय लागा वा तबाह-वर्बाद परन तथा प्रगति वी शक्तिया के विरुद्ध 
लड़ने की लिये कया जाता है। 

इस तरह , श्रनुकूलता या नियम के लिय उत्पादन सवंधा थी क्ियाशीलता 
भी चारित्िव है। इस त्रियाशीलता की सम्भावना इस वात स पैदा होती 
है कि उत्पादन थी प्रगति म बढ़ावा या बाधा स्वय स्वामित्व क रूप द्वारा 
नही हाता , वल्वि मनुप्य ही हू, जा या ता उत्पादन की विकसित करते हूँ 
था इसका विकसित करत मे काई दिलचस्पी नहीं लेते। व स्वय अपनी 
उत्पादन प्रणाली या विकसित करत अथवा उसम परिवतन करते हैं, या 
काई दूसरी प्रणाली अ्रपनात हू, जो उनके इतिहास का झ्राधघार बनती है। 
माक्सवाद वी शक्ति इस बात मे निहित है कि उसने इस सवाल वा 
वचानिब', भोतिकवादी उत्तर दिया कि झादमिया के, उनके विशाल समूहा 
भर वर्गों के वायक्लाप को हर युग भ कोन सी चीज़ निश्चित करती है। 
यह कायकलाप निश्चित हांता है उत्पादव मे उनके स्थान, उत्पादन साधना 
और इसी कारण उत्पादत की पदावार के साथ उनके सवध द्वारा, दूसरे 
शब्दां म वह उनके उत्पादन सवधा द्वारा निश्चित होता है, जो मनुष्यों की 
इच्छा और उनकी चेतना के कारण नहीं, वल्कि उत्पादक शक्तिया के 
स्वरूप , अ्रवस्था श्लोर विकास स्तर के कारण अपना रूप धारण करते है। 
इस प्रकार उत्पादन सवधा की क्रियाशीलता मनुष्यों के कायकलाप द्वारा 
प्रकट होती है, श्लोर इसलिय यह प्रश्त वि उत्पादन शरक्तिया का, सवप्रथम 
उत्पादन के औजारा का विकास यो होता है, दरप्रसल यह प्रश्न है कि 
इन ओऔज़ारा को विकसित करनवाले मनुप्यो के कायकलाप को क्‍या चीज़ 
निश्चित करती है। 

इस प्रश्न का उत्तर उत्पादन सवधी के विश्लेषण से मिलता है, जिनके 
द्वाय प्रत्येक दौर म मानव कायकलाप की स्थितिया और हंतु निर्धारित होते हूं 

उत्पादन के पूजीवादी सबंध प्रत्यक्ष उत्पादक का एक ऐसी स्थिति 
में पहुचा देते हू, जिसमे उसके श्रम की उत्पादकता शोपण द्वाया, खून 
चूसनेवाले तरीके द्वारा बढायी जाती है। समाजवाद के अतग्त सवा 
भिनर॒ स्थिति पदा की जाती है, जहा उत्पादन म नये आविप्कार करनवाले , 
वज्ञानिक, इजीनियर तथा टेक्नीशियन लोग प्रविधि और मशीनरी को 
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विकसित करते है, अपने ' अनुभव, कायकौशल, श्रम संगठन तथा 
समाजवादी समाज को उत्पादन शक्तियां को सुधारत हूं केवल इसलिय 
नहीं कि उहँ अपने काम की उचित उजरत मिलती है, वल्सि इसलिय 
भी कि वे अपने लिये, अपन जनगण के लिये तथा अपने राज्य के लिय काम 
करते हू। फलस्वरूप , मनुष्यो तथा औज़ारों- उत्पादन के विकास को चालक 
शक्ति के रूप मे उत्पादन शक्तियों के तत्वों -की परस्पर क्रिया सदा उत्पादन 
के निश्चित सबधो के रूप से प्रकट होती है, जिनके द्वारा उन ठोस हेतुग्रो 
की अ्रभिव्यक्ति होतो है, जो मनुष्य को कायकलाप पर झामादा करते हूं। 
अनुकूलता के नियम द्वारा किसी उत्पादन प्रणाली का विकास ही नहीं 
निर्धारित होता है बल्कि यह आवश्यकता भी कि जब विकासमात 
उत्पादक शक्तिया उत्पादन के पुराने सबधा से टकरान लगे थी एक उत्पाटन 
प्रणाली की जगह दूसरी स्थापित हो। एक उत्पादन प्रणाली से दूसरी मे 
परिवतन के दौरान म॑ अतुकूलता का तियम क्सि प्रकार क्रियाशील हाता है ? 

नयी उत्पादक शक्तिया तथा उनके अनुकूल उत्पादन सबंध पुरानी 
व्यवस्था के भीतर जम लेते है। सामाय रूप से, कोई नम्मा तत्व पुरान 
तत्वा से स्वतत्न॒ पुराने के मिट जाने पर उत्पन नहीं हो सकता, बल्कि 
केवल उसके विकास की आवश्यक पैदावार के रूप म॑ उत्पन्त हो सकता है। 
उत्पादन का विकास भी कोई अपवाद नहीं है। जीवित रहते और जीवन 
निर्वाह की आवश्यक सामग्री का उत्पादन करत के लिय मनुष्या का अपने 
से पूवनिमित सभी चीज़ों का अपन कायकलाप के आधार के रूप में 
स्वीकार करना पडता है। परन्तु प्रचलित उत्पादत सवधो द्वारा लाई हुई 
प्रेरणा के प्रभाव से हर पीढी श्रम के साधना म॑ तब्दीली करती तथा 
अपना उत्पादन प्रणाली और कौशल को बेहतर वनाती हे। इस प्रकार बह 
उत्पादक शक्तियां का विकसित करती है) धीर धीरे इस तरह नयी उत्पादव 
शक्तिया जम लेती हे, जा अगली पीढी को विरासत म॑ मिलती ह। 
उत्पादक शक्तिया के विकास की एक खास भज़िल पर नय उत्पादन सवध, 
जिमस एक विशेष आधिक क्षेत्र की रचना हांती है, पुरान समाज के भीतर 
उत्पन्न हांत हू। इससे नयी उत्पादन प्रणाली क॑ तत्व पदा हात हू। हास- 
प्रथा की उत्पादन प्रणाली का जम आदिम सामुदायिक व्यवस्था के अतगत 
तथा उसके विकास के परिणामस्वरूप हांता है। यही बात सामतवादी उत्पादत 
प्रणाली पर लागू होती है, जिसका जाम दास प्रथा के अतगत हुआ , और 
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पूजीवादी उत्पादन प्रणाली पर भी लागू होती हे, जो सामती व्यवस्था के 
भीतर उत्पन्न होने लगता है। 

इस प्रकार नयी आशिक प्रणाली का विकास पुरानी उत्पादन प्रणाली 
का भीतर होने लगता है। उभरती हुई नयी उत्पादक शक्तिया उत्पादन के 
पुरान सवधा से, जो समाज पर हावी रहते है, टकराती ह। इस टकराव 
का समाधान, यानी नये उत्पादन सबधो के प्रभुत्व की स्थापना , उन पुराने 
सवधा की मिठाये विना असम्भव है, जिनके अ्रस्तित्व को शासक वर्गों तथा 
उनके वनाय॑ ऊपरी ढाचे के द्वारा काग्रम रखा जाता है। 

यही कारण है कि पुराने उत्पादन सबधो से नये तक पहुचने में 
गुणात्मक छलाग की ज़रूरत होती है, पुराने आर वेकार-बेलोच आधिक , 
सामाजिक तथा राजनीतिक रूपा को ऋ्रातिकारी ढंग से मिटाने की ज़रूरत 
होती है, ताकि नयी उत्पादन प्रणाली की स्थापना के लिये ज़मीन तयार 
की जा सके। 

समाजवादी उत्पादन प्रणाली के उत्पन होने की विशेषता यह है कि 
पुरानी व्यवस्था यानी पूजीवाद के भीतर केवल इसकी जरूरी शर्तें उत्पन 
होती हू उत्पादक शक्तिया, जिनका स्वरूप सामाजिक होता है, श्रवहारा 
वग, समाजवादी विचारधारा, सवहारा पार्टी, आदि। 

परन्तु , बहुत बढी हुई उत्पादक शक्तियां के अनुकूल समाजवादी उत्पादन 
सबंध पूणीवादी स्थितियों मं जम नही लेते। 

इस माक्सवादी प्रस्थापना को भानने से अ्रवसरवादिया ने हमेशा 
इनकार किया है। उनका कहना है कि समाजवाद के तत्व, इसके उत्पादन 
सवधा समेत, पूजीवादी स्थितियों म॑ उत्पन्न हो जाते हू, कि समाजवाद 
के लिये “सघप ” यह है कि इन तत्वों को धीरे धीरे वढाया जाये, कि 
पूजीवाद से समाजवाद में परिवतन, खासकर पूदीवादी जनवाद के अझ्रतगत, 
शुद्ध वैकासिक ढंग से, क्रातिकारी उथल-युथल के विना किया जा सके। 
अत यह सवात्न कि समाजवादी सवध पूजीवाद के भीतर उत्पन्न हांते 
हू या नही केवल सैंद्धातिक नहीं, वल्कि बडे व्यावहारिक राजनीतिक 
महत्व का सवाल है, और इसको लेकर घोर विचारधारात्मक सघप 
चलता रहता है। क्या कारण है कि पूजीवाद के अतगत समाजवादी 
सवध जम नही ले सकते ? 
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इतिहास में एक के बाद एक आनेवाली प्रतिरोधी वर्गीय सरचनाग्रो 
ने उत्पादन सवंधों भे कोई गहरी तब्दीली नहीं की , वल्कि केवल एक प्रकार 
के निजी स्वामित्व के स्थान पर अ्रय प्रकार के निजी स्वामित्व स्थापित 
किया, शापण के एक रूप को बदलकर दूसरा, जसे सामती शोषण का 
जगह पूजीवादी शोषण जारी क्या। यही कारण है कि पूजीपतिया ने, 
जो निजी सम्पत्ति क॑ सालिक हाते ह सामतवाद के अ्रतगत, जो तिजी 
भ्वामित्व की ही सरचना है, जम लिया और कुछ समय वाद आराथिक प्रभुता 
का स्थान प्राप्त कर लिया। अपनी झआथिक प्रभता का एक बार सुस्थिर कर 
लेने के बाद उन्होने श्रागे वढकर कऋ्राति के जरिये सामती भूस्वामिया वी 
राजनीतिक प्रभुता का तख्ता उलठ दिया। यही वह बिदु हे, जहा पहुचकर 
प्रत्येक पूजीवादी क्राति की सार सम्भावनाएं पूरी हो जाती ह। 

लेक्नि पूजीवाद से समाजवाद म॑ सक्रमण का मामला और है। हमे 
यह बात ध्यान में रखनी चाहिये कि जब कभी पूजीवादी स्वामित्व का मिटाने 
का कोई प्रयत्व किया जाता हूं तो पूजीवादी वग ऊपरी ढाचे की सारी ताकत 
से काम लेकर उस स्वामित्व की रक्षा करता है। यही कारण है कि 
पूजीवादी स्वामित्व का समाजवादी स्वामित्व भ परिवतित करने का काम 
उस समय तक शुरू ही नहीं किया जा सकता , जब तक कि पूजीपति वग 
की राजनीतिक प्रग्ुता का भरत नहीं कर दिया जाता। यह एक आवश्यक 
शत है मंहनतकश जनता मे नयी जान डालने की ताकि वह नये समाज 
का निर्माण करने के लिये चेतव और करमबद्ध प्रयास कर सके। 

समाजवाद के अतगत , जसा कि पूव की प्रत्येक सरचना मे होता झागां 
है, उत्पादक शक्तियों के विकास से उतम और उत्पादन सबंधो में अतविरोध 
दैदा होते हू, मगर थ अतविरोध मौलिक रूप से भिल्ठ प्रकार के हूं। ने 
विकास के भिन रूप अपनाते ह्‌ तथा उनके समाधान के लिये भिन्न उपाय 
करने पडते है। 

समाजवाद के श्रतगत श्रनुकूलता के नियम को मौलिक विश्येपता यह 
है कि समाज ऐसी स्थिति म होता है कि उत्पादन सवंधा को तज़ी से 
विकसित होनेवाली उत्पादन शक्तिया के अनुरूप बनाने के लिय ठीक समय 
पर क्रदम उठाये, श्रर्थात, उनके बीच उत्पन हातवाल झतविरोधो वा 
समाधान चेतन रूप से करे। 


प्‌ 


उत्पादन ये! समाजवादी सवधा से उत्पादद शक्तिया के तेजी से 
विकसित हाने वी सम्भावना पदा हाती है। वे उनके विकास वा शक्तिशाली 
स्रात हात हू, तबनीमी प्रगति का प्रात्साहित बरत , काम वे प्रति बम्युनिस्ट 
रुप को बढावा दंत और श्रम की उत्पादवता का तज्ी से बढाते ह्‌। लेक्नि 
ये सम्भावनाएं अपन प्राप पूरी नहीं हाती झोर यही कारण हूं कि लोगा 
की-मज़दूरा, सामूहिवा पिसाना तथा बुद्धिजीविया वी-श्रम कायशीलता 
का प्रात्साहन समाजवाद वे श्रतगत उत्पादन का विकसित वरने तथा 
बनानिव झौर तबनीवी प्रगति का बेहद तज मरने की एक अ्रत्यत 
महत्वपूण शत्त है। तकनीकी प्रगति , उत्पादन का बेहतर संगठन, विज्ञान 
की प्रगति तथा इसबी उपलब्धिया वा व्यावहारिक उपयाग, श्रम उत्पादकता 
मे वृद्धि, सामान के! उपयाग की विफायत इत्यादि, जनता के सामने एक 
ग्रत्यत महत्वपूण काम समया जाता है। 


अनुकूलता का नियम सामाजिक परिणाम 


समाज के विकास का मतलब है सामाजिक आविक सरचमाओों का 
विकास झौर एक के स्थान पर दूसर के झाते रहन का सिलमिला। वह 
उत्पादन के विकास से निर्धारित होता है। उत्पादन ही वह चीज़ है, जिससे 
प्रत्येक सरचना का ढाचा और वियास , एक स॑ दूसरी सरचना मे सन्मण, 
बह रखाए, जिनसे इतिहास चलता है, निश्चित होती हैं, भौर जो उसे 
एक सम्पूण एकाई का रूप देती है। यही वह निर्णायक भूमिका है जो सभी 
समाज के विकास म उत्पादन अदा करता है। 

इतिहास मे , जा एक नियमवद्ध प्रक्रिया है, शुरू से काई मौलिक उद्देश्य 
काम नहीं करता है। केवल मानव कायक्लाप के उद्देश्य होत हैं और ये 
उद्देध्य, उनकी पूति की सम्भावना समेत, हर युग को भोतिक परिस्थितिया 
द्वारा निर्धारित होते हु। 

यह समझना भी गलत हांगा कि नियमवद्ध विकास और सामाजिक 
सरचनाआ का सिलसिला कोई दाशनिक ऐतिहासिक साचा है, जिसमे हर 
राष्ट्र भर पूरे इतिहास का ढाल लिया जाता है। ठास इतिहास ग्रप्श्य दा 
बहुत विविधपूण है। परन्तु जिस तरह सभी नदिया, चाहे उनता पहाय क्िलिन 
ही टढे मढें रास्ते से होता हा, एक ही दिशा म॑ बहती हूं, उसा तरह सभी 
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राष्ट्र, चाहे उनका ऐतिहासिक विकास कितना ही अ्रजीव लगे, ऐतिहासिक 
प्रक्रिय को सपुण वस्तुगत युवित के अधीन होतो हू, जा अनुक्लता के नियम 
द्वारा निर्धारित हाती है। आदिम सरचना, सभी अतविराधा सरचनाए 
तथा कम्युनिस्ट सामाजिक झ्राथिक सरचना समाज के नियमवद्ध विकास 
की विभिन मजिले हू। 

समाज का इतिहास प्रकृति के इतिहास का सिलसिला है। प्राणि जगत 
के बिकास ने मनुष्य की उत्पत्ति की जविकी शर्ते पूरी की। मानव समाज 
का विकास तब आरम्भ हुआ जब मनुष्य के पाशविक पुरखो न जीवन 
मिर्वाह के साधन जुटाने के अपने कायक्लाप म॑ श्रम के औज्ञार बनाता श्रौर 
इस्तमाल करना शुरू किया। परिवर्ती प्रकृति के साथ परस्पर किया का 
इतरजैविवीय प्रणाली के रूप म॑ श्रम के विकास से मानव हाथ श्र दिमाग 
की उत्पत्ति हुईं। श्रम द्वारा व्यक्तियों के वीच सम्पर्का की गुणात्मक दप्दि 
से एक नयी व्यवस्था, सामाजिक सबंधा, इतरप्राकृतिक, सामाजिक 
नियमितताग्मा की व्यवस्था भी कायम हुई। मानव सवेदना, मन, भाषा भौर 
विचार कम की रचना और विकास श्रम के तथा मलुप्या के आपस मे एक 
दूसरे से सचार के दौरान भे और उसके आधार पर हुआ्ला। इस तरह व॑ 
सभी चीज़े , जा मनुप्य को पशु जगत से ऊपर उठाती हू, उसे झतत श्रम 
के कारण मिली ह। 

समाज की उत्पत्ति के साथ इतरजविकोय क्रियाविधि का भी गठन 
होने लगता है, जिसके द्वारा सामाजिक अनुभव आनंवाली परीढिया का 
सांपा जाता है। मानव आचरण का अनुभव, व्यावहारिक कायबलाप के 
तरीके , विचार प्रणाली , झादि जैविकी के क्षेत्ञ की मौरूसी चीजे नहीं है, 
बल्कि भापा, भौतिक तथा वौद्धिक सस्क्ृति के रूप म समाज म॑ स्थिर 
हांती हैं। उनसे मनुष्या वो हर नेगी पीढी का सम्पक स्थापित्त होता है। 
इस प्रक्रिया का व्यक्ति का समाजीकरण कहते ह तथा वह एक मानव वी हैसियत 
से हर व्यक्ति के कायकलाप के लिय आवश्यक शत है। यही कारण है कि 
भनुष्य का अस्तित्व और विकास केवल समाज मे और समाज वी सहाभता 
से ही सम्भव है। आदमी शुरू से ही सामाजिक श्राणी है। 

इसी के साथ मनुष्य तथा समाज की उत्पत्ति से झालिम, पुरातन 
सामाजिक सरचना आदिम सामुतायिक व्यवस्था की स्थापना हुई। 
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झ्रादिम सामुदायिक सरचना सार ससार म फैली हुई थी श्रोर उससे, 
उसयी पुरातन सादगी स, इस बात यी बडी स्पष्ट तस्वीर मिलती है कि 
समस्त जीवन पद्धति भोर सवधा वी सारी व्यवस्था क्सि प्रवार उत्पादन 
के स्तर पर निभर वरती है। उस समय मनुष्य श्रम क बहुत ही भाडे तरह 
के ग्लौजार इस्तमाल वरता था, जिस यारण उत्पादन क्या वाम अ्रकेले 
करना उसके लिय भसम्भव था। प्रट्ति वे! सामन व्यक्ति झरले बेबस था 
इसलिय मिल-जुलवर काम करना आवश्यव हा गया। ज़िंदा रहने के लिये 
भादमिया को समुदाया जसे गरणो झोर फ्बीलो मे मिलकर रहना पडा।य 
नस्ली इकाइया भी थी, जिन म सवध या झ्राधार सगांत्रता पर था उत्पादन 
इवाइया भी थी, वयावि मनुष्य जीवन निर्वाह के साधन मिल-जुलकर 
हापिल बरत थे, सामाजिव सगठन का रूप तथा एक भाषा भाषी समुदाय - 
एक साथ सभी कुछ थी। उत्पादन की झादिम झवस्था से ही यह बात भी 
निर्धारित हुई विः खून के रिश्त-नाते, जा मानवजाति के पुनजनन पर भसर 
डालते है, पूरी जीवन पद्धति पर भारी प्रभाव डालते थे। लेकिन जानवरा 
का घुड सहजवत्ति के प्रभाव से बनता है और केवल एव जविकी प्रेरणा 
बा नतीजा होता है। इसके" विपरीत मानव समुदाय की सरचता का प्रधान 
कारण श्रम के लिये मिल जुलकर काम करने की ज़रूरत थी। उस जीवन 
पद्धति के श्रनुकूल एक सामाजिक चेतना भी पैदा हुई। 

नतिकता, घम और फला चेतना के वे रूप थे, जिनवी उत्पत्ति श्रादिम 
समाज म हुई। परन्तु उस समय ये चीज़े एक दूसरे से श्रलग नही हुई थी। 
व॑ एक सम्पूण इकाई थी झौर सव मिलकर गण तथा कबीले की परम्पराश्रा , 
रीति रिवाजो झौर धारणाझ्ना की एक व्यवस्था बनती थी। देखने म॑ ऐसा 
लगता था कि ये सब प्रकृति वी देन है। कवीले का हर व्यक्ति अपने काम 
और सांच विचार में उनके अधीन था। मनुप्य के सारे सबध गणो और 
क्बीला द्वारा सीमावद्ध ये क्षेत्रीय रूप सं-इसलिये कि उसे चलने- 
फिरमे की झाज़ादी केवल अपने इलाके मे थी, आथिक तौर पर- इसलिये 
कि उसका सारा अस्तित्व समुदाय पर निभर करता था, और बौद्धिक त्तौर 
पर इसलिये कि उसे झपने आपका इहसास एक व्यक्ति के रूप में नहीं, 
बल्कि उक्त कबीले के एक सदस्य के रूप मे था । क़ृबीले की चेतता ही उसके 
प्रत्येक सदस्य की व्यक्तिगत चेतना भी थी ओर जो भी चीज़ गणा तथा 
क्बीला वी परिधि के बाहर थी, वह उसके लिये अजनबी थी। 
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यद्यपि मनुष्य समूह म रहता था, जीवन के तकाज्े उसके लिये बहुत 
क्डे ये। य तकाज़े बहुत सीधे-साद भी थे और पेचीदा भी। एक आझार 
पघुरान औजारां को वनाने या काम म॑ लाने के लिय॑ कोई बहुत ज्ञान या 
कौशल नही चाहिये था और दूसरी ओर, मनुष्य के कायकलाप का कौशल 
उसके शारीरिक गुणा (शक्ति, फुरती, सहनशक्ति, आदि ) पर तथा 
बौद्धिक गुणो (इच्छा शक्ति , अध्यवसाय , सयम, त्वरित बिचार ) तथा 
परिवर्ती प्रकृति के वारे मे उसकी जानकारी आदि पर निभर करता था। 
उत्पादक शक्तिया के वहुत ही आदिम स्तर पर होने के कारण मनुष्य का 
हर दिन और हर घटे अपने केवल अश्रस्तित्व के लिये एक अ्जनवी और 
बैरी प्रकृति से लडना पडता था। माचिस जलाना आसान है, मगर पत्थर 
की सहायता से श्राग पैदा करना उतना आसान नही है। और दो लकडियां 
को रगडकर आग जलाना तो बहुत कठिन है जसा कि भ्रादि मानव किया 
ऊफैरता था। पत्थर की नोक के भाले तथा तीर कमान से शिकार करने 
के लिये बहुत प्रभ्यास की ज़रूरत थी। 

अत मानवजाति के इतिहास के इस युग की जो हज़ारों साल जारी 
रहा, विशेषता थी नर नारी और उम्र के आधार पर श्रम का विभाजन, 
समान वितरण , श्राचरण पर कडा नियतण कबीले के कानून-कायदो के 
आगे व्यक्ति का विना चू चपड किये सर झुका देना तथा अस्तित्व के लिये 
हर दिन के कडे सघप के वास्ते युवकों को प्रशिक्षण देन की तफ्सीली 
व्यवस्था । 

आदिम सरचना के चौखटे के अदर भी उत्पादक शक्तियों का विकास, 
क्तिना ही धीरे थीरे क्या नहो, मगर निरन्तर जारी रहा। पुरातत्व विदो 
तथा इतिहासकारो ने इस प्रक्रिया का काफी अच्छी तरह अध्ययन कया 
है। श्राम दिशा थी पत्थर के औजारों से धातु (ताबे और लाहे ) के 
श्रौज़ारों की ओर सक्मण, दूर मार हथियारा (पहले भाला फिर गोफन, 
तीर-धनुष और आस्ट्रेलिया म बुमेरग ) का विकास और चुनने तथा जुटाने, 
मछली पकडने या शिकार करन से उत्पादक अथव्यवस्था यानी कृषि तथा 
पशुपालन को ओर सक्मण। 

व्यक्तिगत श्रम की उत्पादकता मे ज्या ज्यों वद्ध हुई, त्यत्यों अलग 
अलग परिवारों का उत्पादन वढा और इससे समान वितरण का आधार 
कमजोर होने लगा! कृषि तथा पशुपालन म और दस्तकारी तथा कृषि मे 
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श्रम विभाजन वी प्रगति ने मनुप्य वे श्रम का अधिक उत्पादक बना दिया 
और इसवः सामाजिव' परिणाम बहुत व्यापव हुए। कबीला के बीच लेन-देन 
शुरू हुआ। यह एवं नये प्रकार वा आथिव सवध था। अतिरिक्त पैदावार 
हाने लगी, यानी इतनी पदावार, जा मुख्य झ्ावश्यकताए पूरी हाने के बाद 
बच रहती थी। इसके फलस्वरूप यह्‌ सम्भावना उत्पन्न हुई कि पदावार 
का सचय पिया जाय, उसवा पुन वितरण किया जाये और समाज के बुछ 
सदस्य झपन हाथा म धन बटोरन लगें। ओर चूवि मानव शक्ति का शोषण 
झ्राधिक दप्टि से भ्रधिकाधिवा लाभदायक बनता गया इसलिये स्वय मनुष्य 
भी इस धन का एक भाग वन सकता था झौर बन गया। क्षपि के लिये कही 
बसना झावश्यक' था शोर बडी मात्ता म पदावार की सचिति से यह सम्भव 
हो गया कि मनुष्य गणा और यवीला से भी बडे समुदाय वनावर रह। 

इन सभी वाता का मिलवर नतीजा यह हुआ कि आदिम समुदाय का 
विघटन होने लगा ओर झादिम समावता पर झ्राधारित सबंध दूठने लगे। 
नयी उत्पादव शक्तिया कय पुराने उत्पादन सवधा से अन्तविरोध शुरू हुआ 
झौर इह वर्गाप समाज के लिये स्थान खाली करना पडा, जो श्रपने साय 
निजी स्वामित्व तथा मनुष्य द्वारा मनुष्य के शोपण की प्रथा ले श्राया। 

वर्मीय समाज सभी जगह नहीं कायम हुम्ना। इसकी उत्पत्ति सबसे पहले 
यात्स , छ्वाग-हो, नील, गगा, दजला और फुरात नदियां के सीचे मदानी 
इलाका मे हुई। इन इताका की उपजाऊ ज़मीन पर खेती वरना आसान 
था और बहुत ग्रादिम औज़ारा वी सहायता से भी फसल अपक्षाकृत श्रच्छी 
हो जाती थी। यही वह जगह था जहा आदिम समुदाय पहले पहल टूटन 
लगे और जहा दास प्रया का जम हुआ। यह मानव शोपण का सबसे पहला , 
सबसे भाडा तथा अत्यत निमम रूप था, जिसम शास स्वाभी अतिरिक्त 
पैदावार प्राप्त करने के लिये प्रत्यक्ष उत्पादक के उपभोग को घटाकर 
निम्नतम स्तर पर पहुचा दिया करता था। 

उस समय भी दास प्रथा हर जगह मुख्य आथिक क्षेत्न नहीं बनी थी। 
इतिहास में दास प्रया कई प्रकार को पायी जाती है। विघटित हो रहे भ्रादिम 
समुदाय में पितृसत्तात्मक दास प्रथा, पूजीवादी सबधा के विकास के साथ 
सयुकत राज्य श्रमरीका में दीग्रो लोगा की वगान दासता, आदि। क्सीन 
किसी रूप मे अफ्रोवा और एशिया के विभिन देशो म॑ यह अभी कुछ दिनो 
पहले तक प्रचलित थी। 
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पुराने जमाने मे आदिम समुदाय के विघटन से कुछ देशों म॑ वहुसय्यक 
गुलामो का शोषण सामाजिक उत्पादन का आधार वन गया, और इससे 
दास प्रथा के समाज या जम हुआ, जिसका अस्तित्व वजासिय रूप में 
भूमध्य सागर के देशा (यूनान और उसके उपनिवेशा, कारयेज, रोम तथा 
रोमन साम्राज्य ) में था। वहा दास स्वामिया के धन-सम्पत्ति का मुख्य 
स्रोत दास-धम था। सारा सामाजिक संगठन ओर सस्हृति दास-भ्रम के 
आधार पर विकेसित हुई थी। वात यह है कि उत्पादन की अपेक्षाइत 
अविकरसित स्थिति में उत्पादक शक्तियां मे वद्धि, विनिमय का विस्तार, 
सावजनिक कार्यों का प्रबंध, विज्ञान, कला झादि का विकास एक ऐसे बडे 
प्मान के श्रम विभाजन पर आधारित था, जिसमे एक झोर अधिकाश लाग 
शारीरिक श्रस के सीधे-सादे काम करत ये, और दूसरी ओर मुट्ठी भर 
लोग उत्पादक श्रम से मुक्त हाकर अथ सामाजिक कियाएं अदा करते में। 
इसी के अनुसार समाज वर्गों म, शापकों और शोपिता म॑ बढ गया। वर्गों 
की उत्पत्ति के साथ दास स्वामियो के विरुद्ध दासों का वग सघप भी शुरू 
हुआ और बंढा। 

उत्पादन के दास स्वामी सबधो के आधार पर भर उनके झनुकूल एक 
ऊपरी ढाचा भी उठ खडा हुआ जिसने दास-स्‍्वामी शोषण के सबंधा की 
दढ बना दिया। दास स्वामी सबध को कायम रखने और समाज पर शासन 
करने के लिये शासक वंग को नये उपायो और नये उपक्रणा की जरूरत 
थी। यह उद्देश्य राज्य द्वारा पूरा हुआ जो उन दिनो पहली बार स्थापित 
हुआ। इस काम के लिये इसके पास उपकरण के रूप म सेना, पुलिस झौर 
इसके पदाधिकारी तथा राज्य वी शक्ति द्वारा समथित और सुरक्षित 
अधिलियमो की एक व्यवस्था यानी कानून , आदि थे । दास स्वामी अपनी अ्रभुता 
कायम रखने के लिये शक्तित का उपयोग करते और अपने अ्रमातवीय शोपण 
के कारण उत्तत होने वाले दास विद्रोह को कडाई से कुचल दिया करत थे। 

लेकिन साथ ही उन स्थितियों भे भी, मानप्तिक और शारीरिक श्रस॑ 
के अलगाव के कारण सद्धातिक चान की सचिति और विकास सम्भव हां 
गया। हम देखते ह्‌ कि विच्चान और दशनशास्त्र का श्रीगणेश हुआ तथा 
धम्र के क्षेत्र म काफी परिवतन हुए। परिणामस्वरूप वर्गों में समाज के 
विभाजन के कारण ऊपरी ढाचे मे तथा पूरे समाज के बौद्धिक जीवन भे 
मौलिक परिवतन हुए। 


बर३० 


यद्यपि दाप्त प्रथा मानवसमाज के प्रगति माय पर आदिम समाज 
की तुलना मे आगे का कदम था, लेकिन इससे उत्पादक शक्तिया का अपने 
विकास के लिये बहुत सीमित परिधि मिली। दास प्रथा के अतगत समाज 
की मुख्य उत्पादक शक्ति, मनुप्य का उपयाग लूट-पसोट करके क्या 
गया । 

अपनी निम्न उत्पादकता के कारण दास-श्रम लाभदायक तभी हो सकता 
था, जव स्वामी को दास का खच बहुत कम देना पडे। दासो को आझादमी 
नही समझा जाता था। उनकी हैसियत झ्ौज़ारा वी थी और वे सभी 
मानव अधिकारों से वचित थे, जिसकी वजह सबसे बडी यह थी कि दासा 
को परिवार, बच्चे आदि रखने की सुविधा देना दास-स्वामी के लिये बिल्कुल 
लाभदायक नहीं था। इसी लिय उस समय प्रजनन के जरिये दासा की सख्या 
बढाने का व्यापक रिवाज नहीं था। इससे अधिक लाभदायक यह था कि 
युद्ध म पराजिता को पकड लिया जाम्रे, आजाद आदमिया को गुलाम बना 
लिया जाये और इसी प्रकार के अय हिसात्मक तरीके अपनाये जाये। बहुत 
से दास स्वामी राज्या के लिये (यूनान, रोम, श्रादि) दास हासिल करने 
का मुख्य स्रोत युद्ध था। यही कारण है कि ये राज्य लगातार युद्ध करते 
रहते, अपने पडोसिया को लूटत, पूरे के पूरे क्षेत्र को तहस-नहस करते 
और हारनेवाला को दास बना लेते थे। 

उत्पादक शक्तियों के विकास से दास-थ्रम की अकुशलता अधिकाधिक 
स्पष्ट होती जा रही थी। दासा की अवस्था इतनी अ्रसहनीय थी कि श्रम 
के लिये उह काई प्रोत्साहन नहीं होता था, वल्कि सच्ची वात यह है कि 
वे इसक नाम से ही घृणा करते थ। इससे एक बडा अतविराध पैदा हुआझा , 
जिसके कारण दास-स्वामिया का समाज अन्दर से टूटने लगा और शिधिल 
हो गया। श्रम, जो ब्सी भी समाज के अस्तित्व वी बुनियादी शत है, 
मनुष्य के योग्य नहीं रह गया था और एक पग्रभिशाप मात्र था, जा दासा 
के भाग्य मे लिखा गया था। मनुप्य काम क्ये बिना नहीं रह सकते परन्तु 
वे काम बेवल दास वनक्र ही कर सकते थे। इस झतविरोध से निकलने 
क्य एक ही रास्ता था और वह यह कि उत्पादन के दास-स्वामी सवधा 
को तथा इनसे लगे वर्गा का मिटा दिया जाये तथा उत्पादन के नये 
सवध स्थापित किये जाये , जिनम॑ प्रत्यक्ष उत्पादका के लिय काम का बुछ 
प्रोत्ताहन हो। 


वर 


प्राचीन यूनान और रोम का ही दास प्रथा के समाज का नमूना कहा 
जाता है, जिससे समस्त पुराकाल का मूल्याकन किया जाता है। ऐतिहासिक 
दष्टि से यह बिल्कुल सही नही है, क्याकि प्राचीन मिस्र, भारत तथा चात 
में घटताक्म का विकास भिन्न रूप मे हुआ। इन देशा म॑ दास प्रथा इतने 
व्यापक रूप मे प्रचलित नहीं थी जैसे यूनान भौर रोम म॑ थी। अ्पशाइत 
बद ग्रामीन समुदाया की व्यवस्था, जिसम आदिम सामूहिक सवधा के 
स्पष्ट भ्रवशेप मौजूद थे केद्रीकृत निरकुश राज्या का अस्तित्व, जो श्रपने 
राजनीतिक कार्यो के साथ साथ सिचाई की सुविधाओं के, जिसपर इषि 
की अवस्था निभर करती थी, निमाण तथा देख रेख का काम भी करते थे, 
और वर्णावस्था के तीखे विभाजन के चलते एक अनोखे प्रकार का समाज 
पैदा हुआ जिसे माक्स ने उत्पादन की एशियाई प्रणालो की सज्ञा दी है। 
यह उत्पादन प्रणाली एक विशेष सामाजिक सरचना भी है या नहीं, वह 
सवाल' अभी तक विवादास्पद है। लेक्नि इतनी बात स्पष्ट है कि यह एक 
अनाखे प्रकार का सामाजिक समठन है, जो बहुत क्रुठित है और जिंसम 
परिवतन और विकास बहुत कम होता है। और यही कारण है कि वह 
भूमध्यलागर के जगत से जो उस समय की दष्टि से काफी गतिवान थीं, 
इतना भित्र था। 

धीरे धीरे, टेढे मेढ़े रास्तो तथा अ्रतविरोवी रूपा से होकर दास प्रथा 
का समाज विकसित होकर सामती समाज वना। इस समाज का तकनीकी 
आधार पूर्वोक्त स मौलिक रूप मे भित्र नही था। श्रस के वही झजार है 
जिनका व्यक्तिगत रूप म प्रयाग किया जाता है वही दस्तकारी , कृषि श्र 
पशुपालन है, मगर उनके विकास का स्तर थोडा सा ऊचा है। सामतवाद 
ब्यापकतर क्षेत्रा मे फला हुआ था। मध्य तथा पूर्वी यूरोप के जमन तथा 
सस्‍लाव क्‍्वीले अपनी कवायली आदिम सामुदायिक व्यवस्था से दास म्रथा 
वाली सरचना को छोडकर सीधे सामतवाद की व्यवस्था म॑ पहुच गये ये। 

सामती सरचना दास प्रथावाली सरचना की तुलना म अधिक विकर्सित 
सामाजिक सगठन थी। इसकी विशपता उत्पादन के वे सबध हैं, जिनकी 
आधार मुख्य उत्पादन साधन के रूप में भूमि पर सामतो स्वामित्व तथा 
उस आधार पर विकसित फ़िसाता की भू स्वामिया यानी सामतो पर विभिन 
प्रकार की व्यक्तिगत निभरता है। सामती स्वामी की भूमि का एक भाग अलग 
अलग क्सिानो को खैती के लिय दिया जाता था। दासा के विपरीत सामती 


परर 


समाज में किसान भूमि के छोटे टुकडे पर काम किया करता था और वह 
अपनी पैदावार का एक छोटा भाग, जो उसकी श्रम शक्ति के पुनरोत्पादन 
के लिये आ्रवश्यक था, अपने उपभाग के लिये अपने पास रख सकता था। 
भूदास प्रथा की ज़जीरो मे वधे किसाना का भी अधिकाशत स्वय अपना 
परिवार हो सकता था। इसी लिये सामती समाज म॑ श्रम शक्ति का 
पुनरुत्पादन ग्रनिवायत युद्ध से सम्बद्ध नहीं था और उसका रूप उस प्रकार 
लूटन्मार का तथा विनाशकारी नहीं था, जैसा दासप्रथा मे था। दास 
एक ओऔज़ार के वरावर था, मगर सामती भूदास की गिनती आदमियों में 
थी, चाहे उसे कितने ही निम्न स्तर का समझा जाता रहा हो। लेक्नि 
सामतवाद के अतगत भी शोषण और उत्पीडन के रूप बहुत ही पाशविक 
और अमानवीय थे। सामती शोषण की विशेषता ऐसी मजबूरी थी, जो 
आशिक नही थीं, क्याकि क्सान से, जिसे सामत ने ज़मीन का छोटा सा 
टुकड़ा दिया था, अतिरिक्त पदावार ले लेने का इसके सिवा और कोई 
उपाय नहीं था। किसान का हाल बहुत बुरा था। गरीबी, भूखमरी श्र 
बीमारी उसके दिनरात के साथी थे। उसे कोई राजनीतिक अधिकार 
नहीं था और उसका जीवन मरण सामती भूस्वाभी की इच्छा पर निभर 
करता था। 

परन्तु , प्रत्यक्ष उत्पादक को श्रम के लिये कुछ भौतिक प्रात्साहन देकर 
और मनुष्य की श्रम शक्ति के पुनरुत्पादन के लिये दास प्रथा की तुलना 
मे॑ बेहतर स्थिति मुहैया करके सामतवाद ने पूृथं सरचना की वनिस्व॒त 
उत्पादक शक्तिया के विकास को अधिक सम्भावनाएं प्रदान को। 

सामती समाज का वर्गीय ढाचा काफी पेचीदा था। इसके वर्गीय भेदा 
पर विशेष सामती श्रेणियों मे विभाजन का परदा पडा होता था। जम से 
ही प्रत्येक व्यक्ति एक निश्चित आस्थान से सवधित होता था। वह या 
तो रइस था या किसान, व्यापारी या दस्तकार, झ्रादि आदि। एक श्रेणी से 
तरक्की करके दूसरी मे पहुचना वहुत्न कठिन था। अधिकारप्राप्त आस्थान - 
अभिजात व तथा पुरोहित वग-पभुत्व जमाते थे। 

ऊपरी ढाचे के क्षेत्ञ मे सामती वग के आयिक अ्रभुत्व पर निश्चित 
राजनीतिब तथा विचारधारात्मक परदा पडा रहता था। सामती राज्य की 
विशेषता सीमित अयवा निरकुश वादशाही थी, तथा उसकी विचारधारा 
की विशेषता घम का अखड प्रभुत्व था। राज्य तथा धम उस समाज के दो 


प्र३ 


शक्तिशाली सस्थान थे, जो शासक बम की सम्पत्ति और विशेषाधिवारा 
के रक्षक थे। किसाना वी आर से कठार आथिक उत्पीडन और सम्यूण 
अधिकारहीनता का विरोध लगातार होता रहता था। सामतवाद का इतिहात 
सामती वधधन से मुक्ति पान के लिये किसाना के मिरन्तर सघप का 
इतिहास है। यह सघप तरह तरह के रूप धारण करता। क्सिान कभी 
व्यक्तिगत रूप से जान छुडाकर भाग जात और की व्यापक क्षेत्रा मं 
बिद्रोह की आग फैल जाती। परन्तु आम तौर पर क्सिाना को अपने संघप 
मे हार खानी पडती क्यांकि किसान बिखर हुए तथा असगठित ये और उसके 
राजनीतिक उद्देश्य स्पष्ट नहीं ये। 

मध्य युगा मे जन आदालनां की एक विशेषता यह थी कि वे प्र्म 
के झड़े तले लडे जाते थे। एगरेल्स का कहना है कि उस दौर म॑ जनता 
की भावनाए धम के पराश्रय मे पली और वढी थी और किसी विचार का 
जनता के मन में घर करने के लिये धामिक वेशभूपा म॑ आराना ज़रूरी था। 
यही कारण है कि इस युग में बहुत से धामिक युद्ध घमद्रोह, धामिक 
आंदोलन आदि हुए। 

सामतवाद का विकास धीरे धीरे क्रमश हुआ। सामती व्यवस्था 
को दास प्रथा पर अपनी श्रेष्ठा साबित करने मे शताब्दिया लग गयी। 
सामतवाद के विकास से शहरों म॑ जान पड गयी कंबल राजनीतिक 
तथा धामिक वंद्रा के रूप मे ही नहीं, बल्कि दस्तकारी और व्यापार 
केद्रो के रूप मे भी। दस्तकारी का विकास और सुधार हुआ शोर 
कृषि की प्रविधि ने भी उनति की। श्रम का सामाजिक विभाजन कला 
ओर विशाल नये क्षेत्रा पर खेती होने लगी। 

इस तरह घीरे धीर परन्तु लगातार इस बात वी आवश्यक 
भौतिक शर्ते और परिस्थितिया तयार हो रही थी कि जीवन के नये सामाजिक 
रूपो की राह की अडचनो को पार किया जा सके। सामतवाद के इतिहास 
का विश्लेषण करने से इस ग्रक्रिया के मुख्य स्रोत स्पष्ट हो जात ह। 
वे थे श्रम विभाजन त़था व्यापार भाल तथा मुद्रा सवधो का विस्तार, 
नयी भडिया का खुलता आवादी की बढती हुई जरूरते, शस्त्ास्ता को 
निर्माण आदि। 

लेकिन दस्तकारी उत्पादन जो सामतवाद की ग्रौवनावस्था म काफ़ी 
उनति कर चुका था बढती हुई आवश्यकता को पूरा करने भ॑ असमंथ 
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था, क्यावि' इसके भ्रतगत उत्पादन के विस्तार वी सम्भावनाएं बहुत ही 
सीमित थी। 

मंडी वो जरूरता न एक नयी उत्पादन शक्तित का जम दिया। वह थी 
सहकारिता तथा मनुफेक्चर। 

सहज सहकारिता, यानी आदमिया क॑ सहज मित्र-जुलकर काम करने 
से श्रम वी उत्पादकता म पहले ही वद्धि हो चुवी थी, लेकिन मनुफ्फ्चर 
की उत्पत्ति इस लिहाज से बहुत महत्वपूण थी। दस्तवारी के विपरीत 
मनुफेक्चर के प्रतयत कसी वस्तु को बनाने म तफसीली श्रम विभाजन से काम 
लिया जाता है। यद्यपि मनुफेक्चर का तकनीकी ग्राधार वही दस्तकारी के 
भौजार थे, लक़िन उत्पादन की प्रक्रिया का प्रारम्भिक क्रियाओं मे बाट 
दन से श्रम की उत्पादकता बहुत बढ़ गयी और इसके अलावा वह झावश्यक 
स्थिति पदा हो गयी, जिसमे सशोन की क्रियाएं मनुप्य के काय का स्थान 
ले सकती थी। इस प्रकार मैनुफेक्चर के विकास ने मशीनात्यादन की उत्पत्ति 
की स्थितिया तथार की। 

परतु स्रपूण रूप से सामतवाद ने उद्यम, मुक्त व्यापार के बिकास तथा 
माला की वित्नी क॑ लिय॑ राष्ट्रीय मडी की रचना की रफ़्तार को धीमा कर 
दिया। क्साना के व्यक्तिगत बधन के कारण एक अवाध श्रम मडी के 
निर्माण म, जिसकी आवश्यक्ता उद्योग के लिय थी, वाधा पडी। स्वामित्व 
के सामती रूप का तथा इसके साथ आ्रास्थान सवधी विशेषाधिकारा की 
व्यवस्था, मिरकरुश वादशाही, आदि का, उत्पादक शक्तियां के भावी विकास 
के तकाज़ा स अ्रतविरोध पैदा हुआ। यही झतविरोध बुनियादी कारण था, 
जिससे सामतवाद को नयी सामाजिक सरचना, पूजीवाद के लिये अपना 
स्थान खाली करना पडा। 

पूजीवादी अ्रथव्यवस्था की उत्पत्ति, जो झ्ादिम पूजीवादी सचिति की 
प्रकिया के रूप में हुई, का क्‍्लासीकी वणन माक्स को कृति 'पूजी” मे 
मौजूद है। इसका सारतत्व यह है कि प्रत्यक्ष उत्पादक क्सिन और दस्तकार 
अपने उत्पादन साधनों से बेदखल कर दिये गये। माक्सवाद ने इस भ्रम 
का परदाफाश कर दिया कि पूजीपतिया की प्रारम्भिक सम्पदा का आधार 
उनका अपना श्रम था। सच्ची वात यह है कि मेहनतक्शा का उनके 
उत्पादन साधना स “अलग” करने के लिये सभी प्रकार के उपाय किये 
गये, जिसम छोटे माल उत्पादको को तवाह करके अ्रधीन बनाना, विसानों 
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को उनकी जमीन से जबरदस्ती निकालना, आथिक मजबूरी तथा हिसा- 
सभी शामिल थे। माक्स ने लिखा कि पूजीवाद का जम इतिहास मे ब्रमि 
और तलवार क शब्दा मे अकित है। आदिम पूजीवादी सचिति का फ्ल यह 
निकला कि उत्पादन साधना का सकेद्रण हुआ, एक छार पर पूजीपतिया 
के हाथो मे सारा धन था और दूसरे छार पर मुक्त श्रम की मडी थी, 
यानी ऐसे लोगो की मंडी , जिनसे उत्पादन साधन तथा जीवन निर्वाह साधन 
छीन लिय गये थे | उत्पादन के साधना पर पूजीवादी स्वामित्व तथा उत्पादका 
पर स्वामित्व से वचित होना ही उत्पादन के पूजीवादी सबधा का आधार है। 

पश्चिमी यूरोप मे पूजीवाद मे सकमण अपने आप यानी किसी बाहरी 
दबाव के बिना हुआ! बहा पूजीवाद के निर्माण के मागचिह थे इटली 
के व्यापारिक नगरा का विकास , पुतगाली तथा स्पेनी समुद्र यात्तियां की महाव 
भौगोलिक खोजे, भ्रमरीका तथा दक्षिण पूर्वी एशिया का औपनिवेशीकरण, 
ब्रिटेन में पूजीवादी न्राति तथा औद्योगिक क्राति तथा १८वीं संदी में फ्रास 
म॑ पूजीवादी काति। उनीसवी सदी में उत्तरी अमरीका रूस और जापान 
पूजीवादी विकास के माय पर अग्रसर हुए। 

जसे ही उत्पादन के सामदी सबधो ने पूजीवादी उत्पादन सबधा के लिये 
स्थान छाडा ऊपरी ढाचे मे भी परिवतन हुआ , जिससे व नभी बुनियाद 
के अनुकूल हो गये, और समाज का रूपातरण हो गया। 

पूजीवादी ऋातिया की आग में सामती श्रेणिया मे विभाजन जलकर 
भस्म हो गया। निरकुश बादशाही के बदले वधानिक बादशाही या ससंदीय 
गणराज्य की स्थापना हुई। 

पूजीबादी जनवाद ने व्यक्तिवाद के सिद्धात की घांपणा की , इसे व्यर्वित 
की सच्ची आज़ादी बताया, और एलान किया कि कानून की नजर में सब 
बराबर ह। लेकिन यह्‌ बरावरी नाम के लिये थी, क्याकि उत्पादन साधना 
मे मनुष्य की अ्रसमानता पहले ही की तरह समाज का आधार वनी रही। 
पूजीवादी विचारधास पूजीवादी सबधा के बारे मे भ्रम फैलाती है। 

फलस्वरूप , पूजीवादी उत्पादन प्रणाली की स्थापना के साथ सामाजिक 
जीवन के सभी क्षेत्र इसके अनुकूल , इसवी जरूरता के अनुकूल बना लिये जात ह। 

मावसवाद क॑ स्थापका ने पूजीवादी सामाजिक सरचना तथा इसक॑ विकार्स 
के नियमा और भ्रवृत्तिया का गहरा विश्लपण क्या है। 
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मशीनी उत्पादन से सम्बद्ध नयी उत्पादक शक्तिया का विकास पूजीवादी 
विकास या आधार तथा स्रात था। मशीनी उत्पादन की स्थापना , उत्पादक 
शक्तिया का गुणात्मक दृष्टि से एक नय उच्च स्तर पर पहुचाना-इसी म 
पूजांवाद की ऐतिहासिक भूमिका थी। 

स्वामित्व के पूजीवादी रूप स यह वात निधारित हाती है कि श्रतिरिक्त 
मूल्य के लिये, जिसे वे मुनाफे के रूपम हथिया लते हू, पूजीपतियो की 
दोड उत्पादन को मुख्य प्रेरक शक्ति बन जाती है। लग्न इन परिस्थितिया 
मे मुनाफे को दोड से अ्निवायत पूजीपतियां में प्रतियोगिता उत्पन्न होती 
है। तक्‍मीवी विकास तथा प्रतियाग्रिता का परिणाम पूजी का सकेद्रण तथा 
केद्रोकरण हाता है, जो शक्तिशाली पूजीवादी सघां, इज़ारो का जम देते ह। 

पूजीवाद अपना बाहरी विस्तार भी करता रहता है। प्रमुख पूजीवादी 
देशा ने नये नये इलाका पर कब्जा क्या, ओऔपनिवेशिक साम्राज्य कायम 
किय झौर पूजीवादी विकास की लपंट मे॑ सारी दुनिया को ले लिया। 
उपनिवशा मे पूजीवाद न साधारणतया जीवन तथा आधिक व्यवस्थाझ्रा के 
पिछडे रूपा को कायम रखा झौर इस प्रकार उन देशा का साम्राज्यवादी 
देशा का पिछलगुझ्ा वना लिया, जा उनको कच्चा माल सप्लाई करते श्रौर 
उनके श्रौद्योगिक सामान की निकासी के लिये मडी का काम देते थे। 
पूजीवाद ने सबसे पहले एक समाकलित विश्व आथिक व्यवस्था , एक विश्व 
मडी की स्थापना की। यहा पहुच कर इतिहास सही माने म॑ विश्व इतिहास वन 
गया, क्याकि विभिन्‍न क्षेत्रा श्रौर जातियां का पुराना अलगाव दूर हो गया। 

पूजीवाद के श्रतगत झाथिक और सामाजिक विकास की रफ्तार बहुत 
तेज़ हो जाती है। अपक्षाकृत एक छोटे से ऐतिहासिक युग म पूजीवादी 
सरचना झादिम पूजीवादी सचिति और मुक्त उद्यम की व्यवस्था से हो कर 
इजारेदार पूजीवाद तक कइ मज़िला से गुजरती है। लेकिन पूजीवाद की 
भ्रवत्ति है कि ज्यां ज्या उसका विकास हांता हैं, वह स्वय अपने निषेध के 
अधिकाधिक तत्व वोरता जाता है। पूजीवाद चिरस्थायी नहीं हे ओर इसके 
विनाश का मूल स्रोत ठीक उस श्रतविरोध मे है, जिसे उसो ने जम 
दिया है, यानो उत्पादन के सामाजिक चरित्र तथा हस्तगतकरण के निजी 
पूजोवादी रूप के बीच में श्रतविरोध। 

पूजीवाद उत्पादन को सामाजिक बनाता है, क्याकि पूजीवादी कारखान 
से जो पदावार निकलती है वह सामूहिक श्रम की पदावार है। वहा कोई 
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भी यह नहीं कह सकता कि अकेले उसी मे वह चीज़ वनायी है। केवः 
फंक्टरिया और कारखाना के अन्दर ही नहीं बल्कि उत्पादन वी विभिन्‍न 
शाखाओं के बीच भी व्यापक श्रम विभाजन की बदौलत ऐसे उत्पादन सवा 
कायम हाते है जो राष्ट्रीय आथिक जीवन को एक ही व्यवस्था म एकीडृत 
कर देते हैं जिसम विभिन् प्रकार के उत्पादन साधटिक रूप म 
एक दूसरे पर निभर करते है। उत्पादक शक्तिया की इस अवस्था 
के अनुरूप अरब उत्पादन साधना पर निजी स्वामित्व नही वल्कि वे 
सामाजिक सम्पत्ति हैं। अत निजी स्वामित्व उत्पादक द्ाक्ितियां के विकास 
का रूप नहीं रहता, बल्कि इसमे बाधा बनने लगता है। निजी पूजीवादी 
स्वामित्व का अस्तित्व जारी रहने से उत्पादक शक्ततिया और पूरे समाज का 
विकास धीमा हो जाता है और पूजीपति वग के विरुद्ध सवहारा का वग 
सघप , जो पूजीवाद के मुरय अ्रतविरोध का इजहार है, तीम्र हो जाता है। 

पूजीवाद के अतविरोध इसके विकास की उच्चतम मज़िल- 
साप्नाज्यवाद- पर, जिसमे पूजीवाद ने २०वी शताब्दी के मोड पर प्रवश 
किया था तेज्ञ हाकर चरम सीमा पर पहुच जाते हैं । साम्राज्यवाद का गहन 
विश्लेषण लेनिन द्वारा क्या गया था, जिन्होने माकस द्वारा शुरू किये गये 
पूजीवाद के विश्लेषण को जारी रखा। लेनिन ने साबित क्या कि मुक्त 
प्रतियोगिता के बदले इजारा की स्थापना, पृव इजारा पूजीवाद का 
इजारदार पूजीवाद मे सकमण तथा वित्तीय अल्पतत्न के प्रभुत्व वी स्थापना 
का भतलव है निश्चलता और पतन की प्रवत्ति का उभरना , जो पूजीवाद 
के हास का इज़हार है। साम्राज्यवाद पूजीवाद की चरम अवस्था है, जो 
पूजीवादी सामाजिक सरचना के अस्तित्व को ग्रत तक पहुचा देती है। 
पूजीवादी प्रचारक जब “ पशश्चात्य सम्यता” का गुणगान कर रहे थे 
माक्सवाद-लेनिनवाद ने दिखा दिया कि पूजीवादी भ्राथिक तथा सामाजिक 
व्यवस्था का विघटन शुरू हो गया था। उसने इसके अ्रतविराधो का सवधा 
वचानिव' विश्लेषण करके यह बताया कि इस प्रक्रिया को पलटा नहीं जा 
सकता। 

विश्व इतिहास की बाद की घटनाओ ने इस गहन निष्फप वी 
दष्टिप्राह्म श्रोर निविरोध रूप से पुष्टि कर दी है। इस प्रसय म यह उल्लेय 
कर देना चाहिय कि पिछले कुछ दशका मं पूजीपति वग को अपनी दुलमुल 
स्थिति का ठांक्न्यीटकर मज़बूत वनाने का लिये बई कलम उठाने पढ़े है। 


बरस 


पूजाबादी व्यवस्था वी चारदीवारी क भीतर ही उत्पादक शक्तिया के सामाजिक 
स्वरूप का अधिय ध्यान मे लेने के उद्देश्य स उत्पादन झोर उपभोग की 
प्रक्रिया वा नियत्रण करन वे! लिय वह राज्य का अधिक उपयाग कर रहा है 
झोर इस प्रशार उन आथिव तूफाना का जा बराबर इसक ऊपर मडला 
रहे हू, राबन वा प्रयत्व कर रहा है। लेक्नि इसस श्रम भर पूजी क॑ बीच , 
मुट्ठी भर इजारटारा और श्रमजीविया की विशाल जनता के बीच और 
झधिक दष्टि स उन्नत तथा पिछड़े पूजीवादी दशा क वीच पूजीवाद के भूल 
प्रतविरोधा बा समाधान नहीं हा सक्‍ता। उत्पादव को नियत्रित करन के 
लिय पूजापति वग न जो वारवाइया की ह उनका नतीजा केवल यही 
निकला कि पूजीवादी समाज म॑ उत्पादक शक्तियां का सामाजिक चरित्न 
झौर निखर गया तथा झाधुनिक उत्पादक शक्तिया वे! अनुरूप आधिक सवधा 
की व्यवस्था, श्रर्थात समाजवादी उत्पादन सबंध कायम करन की 
वस्तुनिप्ठ झ्रावश्यकता बहुत बढ गयी ! पूजीवाद को भ्रवत्ति ऐसी नयी सामाजिक 
शक्तिया को जम दने की है जो, सवहारा को तरह, विश्व इतिहास की 
इस मूल समस्या वा समाधान चाहती हू। 

आधुनित पूजीवाद के विकास मे इन प्रवत्तिया का गहन विश्लेषण 
ले० ३० ब्रेज्नेव द्वारा सावियत सघ की कम्युनिस्ट पार्टी की २४वीं कांग्रेस 
में केद्रीय समिति की रिपांट में दिया गया है। उन्हान॑ कहा “समकालीन 
पूजीबाद की विशेषताएं इस बात से निर्धारित होती हू कि वह अपने आपको 
विश्व की नयी स्थिति के अनुकूल बनाने का प्रयत्त कर रहा हे। समाजवाद 
स मुकावल की स्थिति मे पूजीवादी देशा के शासक क्षेत्र पहले की तुलना 
मे कहां भ्रधिक डरने लगे हू कि वग सघप विकसित हाकर कही जन 
जातिकारी आन्दालन का रूप न धारण कर ले। यही कारण है कि पूजीपति 
वग श्रमजीवी जनता के शोषण भर उत्पीडन के ऐसे रूपा का जिनपर 
परदा डाल दिया गया हो, अधिकाधिक प्रयोग करन का प्रयत्न कर रहा हे, 
झौर जब तव वह्‌ आशिक सुधारां पर राजी हा जाता है ताकि यथासम्भव 
जनता को अपने सद्धातिक और राजनीतिक नियत्रण म॑ रखे। इजारे व्यापक 
पमराने पर वज्ञानिक तथा तकनीकी उपलब्धिया को इस्तेमाल कर रहे ह 
ताकि अपनी स्थिति का मज़बूत बनाये, जे बेड र् 
और उसकी गति को तंज कर और श्रड्॒यीवी जनता के शापर्ण और ह 
उत्पीडन को तीत्र करे। अर या कक का २५3 मम, 

ब्क्क टी 

$-09+ १२६ जि मी 


पा अल कमी आडनरेंट + कफ 


&3 लक हम 


“लेकिन लगी स्थिति क॑ भनुकूस बनने वा मतलब यह नहीं हि 
पूजीवाद मे एक व्यवस्था वे रूप मं स्थिरता झा ग्रयी है। पूजाबाद क प्राम 
पक्‍ट या गहरा हाना जारी है।” 

परत , पूजीवाद के साथ मानव इतिहास का एक सवा बोर, प्रतविरोधो 
समाज का दोर समाप्त होता है। इस प्रक्रिया व हमार सक्षिप्त विश्लपण 
स जाहिर हाता है विः समाज के वियास्त वी प्राम रखा निश्चित उत्मादन 
सवधा की परिधि मे उत्पाददः शक्तिया की श्रयति से निर्धारित हाती है, 
झोर यह कि एक सामाजिक सरचना से दुसरी मे सप्रमण भी इसी प्रकार 
एक ऐतिहासिक आवश्यकता क॑ प्रनुतार होता है। लकिनि यह प्रावश्यकता 
केवल मानव कायवलाप द्वारा ही स्वारय हाती है, यानी सभी मुख्य 
सामाजिक समस्याएं सामाजिक वर्ग के बीच तीव्र सघप क॑ दोयन मं, जिससे 
सभी अतविरोधी सामाजिक सरचदाए भरी पडी हू, हल हाती हू। वर्गों 
का भझाविर्भाव हांता है शोर फिर वे मिट जात हैं, भ्रतविराध का स्वरूप 
बदलता है, परन्तु , ऐतिहासिक विकास उसी प्रकार का रहता है क्याकि 
उसमे सामाजिक समूहा के आधिक झोर राजनीतिक स्वाथ टकरात हैं, 
वंग सघप हाता है। इतिहास शुरू हुआ दास भ्रथा के भ्रतगत मनुष्य की 
भरुल्ञामी के सबसे प्राशविक रूप से प्रौर उसकी, गति ऐसी दिशा म रही है, 
जिसमे शोषण क॑ रूप क्रमश नरम होत जा रह थे, जोर-जबरदस्ती के ग्रर 
आधिक रूपा के बदले झआधिक रूप काम म लाये जा रहे थे, उत्पादन 
साधना के स्वामियो क॑ लिये ही नही, वरन भ्रत्यक्ष उत्पादनकर्त्ताआ के लिये 
भी उत्पादन कायकलाप के परिणामों म॑ भौतिक उत्मरेरणाप्नमा को बढावा 
दिया गया। 

मानव इतिहास के इस युग की महान उपलब्धिया म॑ प्रविधि » विज्ञान 
आर सस्दृति का शक्तिशाली विकास है, जिहोने भनुष्य की प्रगति के 
अभूतपुव शिखर पर पहुचा दिया है और जिनके द्वारा वे आवश्यक 
स्थितिया पैदा हुई, जिनमे सामाजिक अतविरोधा को दूर किया जा सकता 
है झौर मनुष्य को सामाजिक अस्तित्व के मूलत एक नये क्‍्तर पर लायाजा 
सकता है एक ऐसे समाज के स्तर पर जिसकी रूपरखा सामाजिक स्वामित्व 
से निर्धारित होगी झौर इस बात से कि समाज के सभी सदस्य सामूहिक भलाई 
के लिय मिल जुलकर काम करने के लिये एक्ताबद्ध हागे। अभी इस समय 
मानवजाति विश्व पैमान पर पजीबाद से कम्युनिज़्म म॑ सकमण की अवस्था 
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में है। प्रतिरोधी समाज का दीघकाल समाप्त हो रहा है और एक नयी 
सरचना का विकास शुरू हो रहा है। 

कम्युनिस्ट सरचना के निर्माण और विकास की स्वाभाविक ऐतिहासिक 
प्रक्रिया की तीन मजिले हू, जो एक के बाद एक श्राती है सकमण काल, 
जिसका श्रीगणेश समाजवादी क्रांति से होता है, समाजवाद, यानी 
कम्युनिस्ट सरचना की निम्त अवस्था, और कम्युनिज़्म। 

समाजवादी जाति सवहारा द्वारा राजनीतिक सत्ता सभालते के साथ 
शुरू होती है। उसका मुख्य कायथ एक नयी समाजवादी अथव्यवस्था का 
निर्माण करना है। 

पूजीवाद से समाजवाद का सकमणकाल हर उस देश के लिये जरूरी 
है, जा समाजवादी विकास के माय पर अग्रसर हो रहा है। हर देश मे 
इसकी अपनी विशेषताएं हांगी, जो इसक॑ विकास की ऐतिहासिक स्थितियां , 
राष्ट्रीय विशेषताओं, समाजवादी क्राति के समय आधिक विकास स्तर, 
झादि पर निभर करेगी । लेकिन पूजीवाद से समाजवाद के सक्रमण को नियनित 
करनेवालो कुछ सामान्य नियमितताए भी हू। थे ये ह सवहारा नाति 
को पूरा करने भर किसी सम किसी रूप म सवहारा अधिनायकत्व स्थापित 
करने भे मजदूर वग तथा उसकी माक्सवादी-लेनिववादी पाटिया द्वारा श्रमजीबी 
जनता का भंतृत्व , अधिकाश किसानों तथा श्रमजीवी जनता के अय हिस्सों 
से भजझदूर वग का एका, उत्पादन के मौलिक साधना पर पूजीवादी 
स्वामित्त का उमूलन तथा सामाजिक स्वामित्व की स्थापना, समाजवादी 
आधार पर कृषि का क्रश रूपातरण , राष्ट्रीय अथव्यवस्था का नियाजित 
विकास , जिसका उद्देश्य समाजवाद और कम्युनिज़्म का निर्माण तथा श्रमजीवी 
जनता के जीवन स्तर को ऊपर उठाना हो , सास्कृतिक भाति का ग्रमल में 
लाना, जिसमे पुराने बुद्धिजीवियो वा पुन शिक्षण तथा एक नयी, जनता 
को वुद्धिजीदी श्रेणी का सिर्माण दोनो शामिल हू, तथा सभी जनतगण के 
सास्कृतिक स्तर को ऊपर उठाना, राष्ट्रीय उत्तीडन का उमूलन वथा 
जातियो के बीच वास्तविक समानता झौर भाईचारे और मतन्नी के सबंध 
स्थापित करना , बाहर और अन्दर के दुश्मनो से समाजवाद की उपलब्धियों 
की रक्षा, सवहारा पतर्राप्ट्रीययावाद के सिद्धाता के आधार पर उक्त 
देश के मजदूर वग का सभी देशा के मजदूर वय से एकता स्थापित 
करना। 


समाजवाद की विशेषता है उत्पादन साधनों पर सामाजिक स्वामित्व 
तथा ज्ोषण से मुक्त लोगो के बिरादराना सहयोग के सबंध, जो उत्पादन 
में तथा सामाजिक कायकलाप के अय क्षेत्रों मे होते ह। समाजवाद के अतगत 
समाज उपभोग की वस्तुआ के रूप मे केवल उसी व्यक्तिगत सम्पत्ति का 
कायम ओर सुरक्षित रखता है, जिसे शोषण के साधन के रूप म इस्तमाल 
नही कया जा सके। समाज इस सिद्धात पर अमल करता है “जो काम 
नही करेगा उसे खाना भी नहीं मिलेगा,” और वित्तरण का सिद्धात यह 
है कि समाज का दिये जानेवाले श्रम के परिमाण और गुण के अनुसार 
परारिश्रसिक मिले। ये सबध झ्राज की उत्पादक शक्तियों के स्वरूप श्रौर 
विकास स्तर के अनुकूल है। ये उत्पादन साधनों पर लिजी स्वामित्व के 
अनुकूल नहीं है, मगर अ्रभी इतन विकसित भी नहीं है कि मालो और 
संबाश्रा की इतनी अधिक बहुतायत हा जाये कि श्रमजीवी जनता की तमाम 
ज़रूरत पूरी की जा सके। 

उत्पादन के विकास का पूर समाज के हितों के भ्रधीन करके तथा 
उत्पादन साधना के प्रसंग मे हर एक को समानता प्रदान करके, सामाजिक 
स्वामित्व राष्ट्रीय अ्रधव्यवस्था की सभी शाखाओआ के नियोजित तथा 
सानुपातिक विकास के लिये, भ्रथव्यवस्था म विपमता को मिटाने श्रौर 
आधिक विकास के नियम के स्वत स्फूत अ्मलदरामद का श्रत करने के लिये 
भौतिक आधार मुहंया करती हे, श्रमजीवी जनता को उत्पादन के विकास 
में भौतिक प्रोत्साहन और काम के लिये नय नतिक प्रोत्साहन देवा है, भौर 
आधुनिक उत्पादक शक्ततिया के विकास का एक शक्तिशाली साधन है। 

समाजवादी बुनियाद के ऊपरी ढाचे का प्रधान' तत्व समाजवादी राज्य, 
समाजवादी जनवाद तथा मावसवादी लेनितवादी समाजवादी विचारधारा हैं। 
समाजवादी राज्य के प्रशासन म॑ जनता का अधिकाधिक भाग लैना/ 
सामाजिक मामलों म॑ उनकी अधिक पहलकदमी और सक्रिय भाग झाज़ादी 
और समानता प्रतिरोधी श्रतविरोधा से रहित समाज की सामाजिक, 
राजनीतिक और सद्धातिक एकता, समाज के राजनीतिक नताशग्रा, कम्युनिस्ट 
तथा मजदूर पाटिया के झडे तले जनता का एकत्रित हाना, जनवादी 
कंद्बीयतावाद -- ये सभी समाजवादी जनवाद की लाक्षणिक विश्लेपताए हैं) 
बचानिक माक्सवादी-लतिनवादी विचारधारा न केवल श्रमजीवी जनता के 
मूल हिंता को व्यक्त करती है, वल्कि उनकी सहायता करती है कि वें 
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इतिहास व नियमा के अनुसार सामाजिक विकास को सम्भावनाञा का स्पष्ट 
अनुमान कर सके। 

आधिक क्षेत्र म समाजवादी सबधां की स्थापना का गहरा लगाव उन 
मौलिक परिवतना से हे, जा जनता के मनम उनकी मनोवत्ति में हो 
रह हू, तथा उन नये नियमो की स्थापना स॑ है, जिनके द्वारा मानवा के 
बीच सवधा का नियत्रण हांता है। 

परन्तु, समाजवाद, यानी वह समाज जो सीधे पूजीवाद से उत्पन 
होता है, अपन॑ ग्रदर श्रयव्यवस्या मे, रोजमर्रा के जीवन मे तथा मानवो 
के चितन भें पुरानी बातो के बहुत से प्रवशेष लिये रहता है। 
ग्रादमियां की मदद करना कि वे अपनी निजी सम्पत्ति वाली मनावत्ति और 
नतिकता , अ्रपन राष्ट्रवादी पूर्वाग्रहा श्रादि, के अवशेपषा से छुटकारा पा जाये 
समाज को अपराधिया बदमाशा चोरों वगरह से मुक्ति दिलाना जटिल 
काम है। यह काम एक दिन मे नहीं पूरा हा सकता। इसका समाधान 
समाजवाद के विकास के साथ हां सकता है। समाजवाद क्रमश वे सभी 
झ्ावश्यक स्थितिया और शर्तें पूरी करता है, जिनमे कम्युनिस्ट समाज के नये 
मानव की पवरिश होती है। इस नये मानव की वौद्धिक बनावट सवप्रथम 
समाज की भलाई के थम के दौरान होती है। 

इस समय कम्युनिस्ट सामाजिक सरचना, जिसका श्रीगणेश रूस मे 
महान अक्तूबर समाजवादी जाति ने क्या, अपने विकास की पहली मज़िल 
पर है। जब झागे चलकर समाजवाद एक देश की चारदीवारी के' बाहर 
फ़ल्ना तो विश्व समाजवादी व्यवस्था उत्पन हुई। मानवजाति ने ऐतिहासिक 
विकास के एक नये स्तर पर कदम रखा है, जो गुणात्मक दप्टि से नया 
है। नये जगत का जम निमम सघप म हो रहा है, कठितनाइया और 
अतविराधा के बीच हो रहा है, अपने शत्रुओं के विरोध का मुकावला करते 
हुए, गहारा और भगाडा से पीछा छुडाते हुए और जा ढुलमुल है उनका 
मेन जीतने का प्रयास करते हुए हो रहा है। ज्या-ज्या वह आगे कदम 
बंढाता है उससे गलतिया भी होती हू और वह उनका सुधार भी करता है, 
अपने विकास के अनुभव से नतीजा निकालता और अतीत से सबक सीखता 
है। यह प्रगति कोई सहज विजय अभियान नही बल्कि एक ठेढी मेढी , 
कठिन चढाई है, जिसमे हार और जीत, कामयाबी और नाकामी दोना 
हैं। कम्युनिज़्म का निर्माण एक महान काय है क्याकि यह वज्ञानिक तथा 
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बुद्धि समत भिद्धांता या प्राधार पर एफ नये समाज यम निर्माण व वाप 
को, मानव योग्य स्थितियां वे निर्माण प्राय का स्याउद्धारिक रूप में पू 
मरने वा प्रयत्न है। 

समाजवादी समाज >पम्युनिस्ट सामाजिय सरवना को पहुला मदित- 
बा विवास प्रमथ , नियमानुसार सम्पूण सम्युनिज्म में हाता है, जा उसडा 
उच्चतर मजिल है। इस संक्रमण में समाज ये जावन में यापा तल्ातियां 
होतो है बयादि समाजवाद पघौर पम्युनिइ्म समाज वी प्रायिया तवा बोढिक 
परिपक्यता की गुणात्मवः दृष्टि से भिन्न मिल हू। समाजयाद वी उ्सत्ति 
पूजोवाद स हांती है मोर उस पर पुरान समाज के "जम विन्हू हात 
हूं, मगर वम्युनिस्म तो कम्युनिस्ट सरचना मी उच्चतर मज़ित हैं, णा स्थय 
झपने भाधार पर विकसित होती है। 

सावियत सघ के कम्युनिस्ट पार्टी वा बायक्षम मे यहां गया है 
/ फप्पुनिज्म - घपहीन सामाजिफ स्यवस्यथा है, जिसमे उत्पादन सापनों का 
एक हो प्रकार का सावजनिक स्वामित्व होगा भौर समाज के सभी सदस्यों 
में पूरी सामाजिक बराबरो होगी, उसमे जनता के सर्वांयोण विकास के 
साथ विज्ञान झरौर प्रविधि मे निरतर प्रगति के प्रापार पर उत्पादक 'क्ष्तियों 
की बढ़तो होतो रहेगो , सावजनिक सपत्ति के सभी ख्लोत प्रचुरता से उमसते 
रहेंगे भौर प्रत्येक से उसके सामम्पनुसार , प्रत्येफ फो उसकी प्रावशपश्तानु 
सार” बाला महान घ्तिद्धात फ्रिमावित होगा। कम्युनिस्म है स्वतन्न, बेतवाणील 
मेहनतकश लोगों का सुसगठित समाज, जिसमे सावजनिक स्वशासन स्थापित 
किया जायेगा, ऐसा समाज, जिसमे समाज के भले के लिये मेहनत करता 
हरेफ फी पहली बुनियादी घरूरत बन जायेगा, ऐसी जरूरत जिसे एक एक 
व्यक्ति समझेगा-मानेगा , भ्रौर प्रत्येक व्यक्ति का सामस्य जनता के ध्धिक 
से श्रधिक भले के लिये काम मे लाया जायेगा।//* 

समाजवाद से कम्युनिदम म॑ सत्रमण का आधार उद्याग तथा ऊुंपि मे 
उत्पादक शक्तियों का शक्तिशाली विकास है, जिससे मनुष्य की बुनियादी 
जरूरत तथा समाज की आवश्यक्ताए पूरी करने के लिये भौतिक पदार्थों 
की प्रचुरता मुहैया की जाती है।इस श्रसग मे सोवियत सघ की कम्युनिस्द 





* सोवियत सघ- की कस्युनिस्ट पार्टी का कायक्रम, विदेशी भाषा प्रकाशन 
गृह, सास्का, पृ० ७२ 
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पार्दी के कायक्म में बताया गया है कि सोवियत सघ का प्रधान श्राधिक 
काय कम्युनिज्म की भौतिक तथा तकनीकी आधार का निर्माण है जिससे 
तीन मुख्य कार्यों को पूरा करने की ओर बढने में सहायता मिलेगी पहले, 
उपभोग मालो की प्रचुरता का निर्माण जो आवश्यकतानुसार वितरण के 
कम्युनिस्ट सिद्धात को श्रमली रूप म॑ लाने के लिये ज़रूरी है , दूसरे , काम 
के घटो को इस तरह कम करना कि सभी नागरिको को सामाजिक मामलों 
मे भाग लेने के लिये पर्याप्त समय मिल सके झौर तीसरे श्रम को 
हलका करना और इसके स्वरूप को बदलना ताकि वह सतोप का स्रोत तथा 
प्रत्येक स्वस्थ व्यक्त की परम आवश्यकता बन जाये। 
इन कार्यों की पूत्ति में एक महत्वपूण- कदम सोवियत सघ की 
कम्युनिस्ट पार्टी की २४वीं काग्रेस ने उठाया। ले० इ० ब्लेज्नेव तथा झ० 
नि० कोसीगिन द्वारा प्रस्तुत रिपोंट और १६७१-१९७५ के लिये सोवियत 
सध के आधिक विकास की नयी पंचवर्षीय योजना-सबधी निदेशा म॑ सोवियत 
जनगण के कायकलाप के लिये एक महान कायक्रम स्पप्टत निरूपित किया 
गया है, जिससे कम्युनिस्म की ओर उनकी लगातार प्रगति निश्चित हो 
जाती है। भविष्य मे सोवियत अथव्यवस्था के विकास की नीव रखते हुए, 
उत्पादन को तकनीकी तोर पर पुन सुसज्जित करते हुए तथा विज्ञान झौर 
शिक्षा में विधाल साधन लगाते हुए, सोवियत सघ की कम्युनिस्ट पार्दी 
ने यह कायभार भी भ्रस्तुत क्या है कि समस्त सोवियत जनगण की समृद्धि 
को बढाने के लिये भ्रधिकाधिक प्रयास और साधन जुटाये जायें। सोवियत 
संघ की कम्युनिस्ट पार्टी को रेडंवी काग्रेत बी रिपोट मे ले० इ० ब्रेज्नेव 
ने कहा “नवी पंचवर्षीय योजना अवश्य ही कम्युनिज्म की ओर सोवियत 
समाज की और अधिक प्रगति म, उसके भौतिक और तकनीकी बुनियाद के 
निर्माण मे, देश की आथिक तथा प्रतिरक्षा की शक्ति को झरावधित करने मं 
एक महत्वपूण मजिल होगी। पचवर्षोय योजना का सुख्य फायभार समाजवादी 
उत्पादन मे बूद्धि के ऊचे दर, उसको कायसाधकता मे वृद्धि, वज्ञानिक शोर 
तकनोको प्रगति तथा श्रम की उत्पादकता मे त्वरित वद्धि के प्राधार पर 
जनगण के जोवन स्तर तथा सास्कृतिक स्तर को काफो ऊपर उठाना है।” 
समाजवादी उत्पादन के विकास से समाज के आविक तथा सामाजिक 
सेवधा को सुधारने शोर जनगण के भौतिक झौर सास्कृतिक स्तर को निरन्तर 
ऊंचा उठाने का आधार पैदा होता है। जनता के सास्द्वतिवा स्तर का ऊचा 


प्र्श 


उठना और सर्वागीण विकसित व्यक्तित्व का निर्माण दाना उत्पादन के 
विकास का नतीजा भी हैं श्र उसकी शत्त भी। 

कम्युनिज्म मे सकम्रण का मतलब है शहर और देहात के सामाजिक 
आधथिक सास्कृतिक तथा रोजमर्रा के जीवन के भेदा को दूर करा, 
मानसिक तथा शारीरिक श्रम के मूल भेदा को दूर करना झोर इनके साथ 
समाज में वर्गों और सामाजिक समूहा के भेदो को मिटाना। जब ये मुख्य 
सामाजिक काय पूरे हो जायेगे तो एक वगहीन कम्युतिस्ट समाज स्थापित हो 
जायेगा जिसमे मानवो म॑ सचमुच बराबरी होगी। यह कम्युनिस्म की सबसे 
बडी उपलब्धि होगी। 

कम्युनिज़्म म॑ सत्रमण के लिये यह भी ज़रूरी है कि राज्य मिट जाय, 
समाज की वौद्धिक सम्पदा का और अधिक विकास हो, विज्ञात धौर 
सस्कृति फल फूल, जनता के सास्कृतिक और तकनीकी स्तर बहुत ऊंचे हा, 
उनकी पहलकदमी विकसित हो और मानवां के परस्पर सबधो म॑ सामूहिक 
झौर मानवीय सिद्धात तथा कम्युनिस्ट नैतिकता के नियम लागू किये जायें। 
सामाजिक असमानता श्रौर पुराने सामाजिक श्रम विभाजन के अवशेधों वा 
तिरमूलन भौतिक समद्धि और सस्क्ृति के ऊचे स्तर की प्राप्ति, काम का 
छोटा दिन, श्रादि-बे सब चीज़े व्यक्तित्व की समद्धि मे सहायक हांगी झौर 
उसकी कुशलवा तथा क्षेमताझ्मा को उजामर करेगी। 

क्रम्युनिदम की ओोर समाजवादी समाज की प्रगति निर्णायक रूप में 
निभर करती है उन पुस्षो भर स्त्रियां पर, जो इसका तिर्माण कर रहे 
हू, उनकी एकजुटता और एकता पर, उनकी वृद्धि विवेक तथा कौशल पर, 
उनकी नियाशीलता और पहलकदमी पर, उनके साहस और लगन पर, 
उनके अनुशासत और उत्तरदायित्व, उनके ज्ञान और अनुभव वया उनकी 
नतिक परिपक्वता और सस्कृति पर। 

लय समाज के निर्माण की इस विविध रूपी प्रक्रिया में श्रगुआ और 
निदेशक शक्ति कम्युनिस्ट पार्टी है। 


के के के 


पूजीवादी विचारक कम्युतिस्ट आदश की श्राप्ति वी सम्भावना के बारे 
मे सादेह फ्लान वा प्रयास करत ह , कहते ह कि यह यूतापिया है हवाई किला 
है ग्रादि] मगर क्‍या यही बात है? एक वुद्धितगत और न्यायसगत समाज 
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को धारणा बहुत पुरानी है और सदिया तक इसवो हैसियत एक सुदर सपने 
एक यूतापिया स अधिक नहीं थी क्याकि उस समय तक इसवी स्थापना वी 
भौतिक और बौद्धिक आवश्यक शर्तें सामाजिक विकास के दौरान म॑ परिपक्व 
नहीं हां पायी थी। माव्सवाद न बताया कि कम्युनिस्ट समाज वा निर्माण 
सम्भव है। उसने इसको मुख्य रूपरपा बतायी और इसकी आर जानवाला 
रास्ता इग्ित क्या। इस प्रकार उसने यूतापियाई विचार क वजाय समाजवाद 
और कम्युनिज्म का वत्तानिक विचार पश क्या। झाज इस बात पर जिद 
करना कि क्म्युनिज्म यूतापिया है, इस बात क्यो दखन से इनकार करना 
है कि एक उज्ज्वल भविष्य के निमाण की सम्भावनाए पदा हां गयी ह,भ्रौर 
मानवजाति विकास के जिस स्तर पर पहुच गयी है उससे कम्युनिज्म तक 
जान की नयो राह खुल रही हूँ। यह पूछना बिल्कुल स्वाभाविक है कि 
क्या मानवजाति, जिसने आज की सी विशाल उत्पादक शक्तियां का जम 
दिया है, जा विभान ग्रोर सस्कृति की इतनी वुलदिया पर पहुच गयी है, 
एक बरुद्धिगत सामाजिक सगठन स्थापित करन अपने झ्रापकां भूखमरी, 
दरिद्रता , युद्ध तथा सामाजिक प्रतिराधा से मुक्त करन श्रौर सबके लिय 
समानता , समृद्धि, वौद्धिक विकास वी सम्भावना का निश्चित करने 
ग्रादि की क्षमता नहीं रखती? इसम यूतापियाई हवाई क्‍या बात है? इस 
सेच्च मानवीय झआदश पर पआ्रापत्ति का सम्भवत क्‍या कारण हो सकता है? 
क्या इसका कारण यह है कि कुछ नस्‍्ले उच्चतर ह और कुछ निम्नतर ? 
परन्तु नसस्‍्लवाद की इस प्राणिवत्तानिक विचारधारा का भडा कब का फूठ 
चुका। क्‍या इसका कारण यह है कि भ्रसमानता कोई वरदान है, जिसके 
बिना मानवजाति का पतन होन लगेगा? परन्तु माक्सवाद ने कभी यह नहीं 
कहा कि व्यक्तिगत समानता सम्भव या आवश्यक है, वल्कि सदा सामाजिक 
असमानता का विराध किया है और सदा केवल इस बात पर जार दिया 
है कि सवा को विकास के समान अवसर प्राप्त हाने चाहिये। 

क्या ऐसी बात है कि मनुष्य की बनावट मे ही बीज रूप मे आदिम 
पाप निहित है? लेकिन मनुप्य जम से न ग्च्छा हाता है नबुरा, वल्कि 
समाज मे अच्छा-बुरा बनता है। अवश्य ही मनुप्य देवता नहीं है और नकभी 
हो सकता है। उसकी सदा इच्छा होगी कि उसकी भौतिक जरूरत पूरी 
हो। मगर इसमे बुराई क्‍या है? आखिर मानव के सुख-चैन का आधार 


वराग्य द्वारा नहीं वल्कि भौतिक आवश्यक्ताञ्रा की सतुष्टि से पडता है, 
यद्यपि केवल भौतिक सतुष्टि ही मनुष्य का साय सुख-चेन नही है। 
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उठना और सवागीण विकसित व्यक्तित्व का तिर्माण दोनो उत्पादन के 
विकास का नतीजा भी है ग्लार उसकी शत भी। 

क्म्युनिज़्म सं सकमण का मतलब है शहर और देहात क॑ सामाजिक 
आशिक , साम्कृतिक तथा रोज़मर्रा क जीवन के भेदा को दूर करना, 
मानसिक तथा शारीरिक श्रम के मूल भेदा को दुर करना और इनके साथ 
समाज से वर्गों और सामाजिक समूहा के भेदा को मिटाना। जब ये मुख्य 
सामाजिक काय पूरे हो जायेगे तो एक वगहीन कम्युनिस्ट समाज स्थापित हो 
जायेगा , जिसमे मानवों मे सचमुच बरावरी होगी। यह कम्युनिज्म की सबसे 
बडी उपलब्धि होगी। 

कम्युनिज्म म॒ सक््मण के लिये यह भी जरूरी है कि राज्य मिट जाये, 
समाज की धौद्धिक सम्पदा का और अधिक विकास हो, विज्ञान और 
सस्कृति फले फूले, जनता के सास्कृतिक और तकनीकी स्तर बहुत ऊचे हा, 
उनकी पहलकदमी विकसित हां और मानवा के परस्पर सबधों में सामूहिक 
और मानवीय सिद्धात तथा कम्युनिस्ट नतिकता के नियम लागू किये जायें। 
सामाजिक असमानता और पुराने सामाजिक श्रम विभाजन के अवशेषो का 
निमूलन , भौतिक समद्धि और सस्क्ृति के ऊचे स्तर की प्राप्ति, काम का 
छोटा दिन, आदि-य सब चीज़े व्यक्तित्व की समद्धि मे सहायक हागी भौर 
उसकी कुशलता तथा क्षमताआं को उजागर करगी। 

कम्युनिज़्म की ओर समाजवादी समाज की प्रगति निर्णायक रूप मं 
लिभर करती है उन पुरुषों और स्त्रिया पर, जो इसका तिर्माण कर रहे 
हू, उनकी एकजुटता और एकता पर , उनकी बुद्धि विवेक तथा कौशल पर, 
उनकी क्ियाशीलता और पहलकदमी पर, उनके साहल और लगन पर, 
उनके झनुशासन और उत्तरदायित्व, उनके ज्ञान और अनुभव तथा उनका 
नतिक परिपक्वता आर सस्कृति पर। 

नये समाज के निर्माण की इस विविध रूपी प्रक्रिया म॑ अ्रगुश्ना और 
निदेशक शक्ति कम्युनिस्ट पार्टी है। 


अं के के 


पूजीवादी विचारक कम्युनिस्ट आदश्य की प्राप्ति की सम्भावना के बारे 
म॑ सन्देह फैलाने का प्रयास करत ह कहत ह कि यह यूतोपिया है हवाई किला 
है, आदि। मगर क्या यही वात है? एक बुद्धिगत और -यायसगत समाज 
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की धारणा बहुत पुरानी है और सदिया तक इसकी हैसियत एक सुदर सपने , 
एक यूतापिया से अधिक नहीं थी क्याकि उस समय तक इसकी स्थापना की 
भौतिक और बौद्धिक आवश्यक शर्तें सामाजिक विकास के दौरान मे परिपक्व 
नहीं हो पायी थी। माक्सवाद ने बताया कि कम्युनिस्ट समाज का निर्माण 
सम्भव हं। उसने इसकी मुख्य रूपरेखा बतायी और इसकी ओर जानेवाला 
रास्ता इमित क्या। इस प्रकार उसने यूतोपियाई विचार के वजाय समाजवाद 
और कम्युनिज्म का वज्ञानिक विचार पश क्या। आज इस वात पर जिद 
करना कि कम्युनिज्म यूतापिया है, इस बात को देखने स इनकार करना 
है कि एक उज्ज्वल भविष्य के निर्माण की सम्भावनाए पैदा हो गयी ह,श्रांर 
मानवजाति विकास के जिस स्तर पर पहुच गयी है, उससे कम्युनिज्म तक 
जाने की नयी राह खुल रही हैं। यह पूछना बिल्कुल स्वाभाविक है कि 
क्या मानवजाति , जिसने आज की सी विशाल उत्पादक शक्तियो को जम 
दिया है, जा विज्ञान और सस्क्ृति वी इतनी बुलदियों पर पहुच गयी है, 
एक बुद्धिगत सामाजिक सगठन स्थापित करने, अपने आपको भूखमरी, 
दरिद्रता , युद्ध तथा सामाजिक प्रतिरोधा स मुक्त करने और सबके लिये 
समानता , समद्धि , वौद्धिक विकास की सम्भावना का निश्चित करने, 
आदि की क्षमता नहीं रखती ? इसम यूतोपियाई , हवाई क्‍या बात है? इस 
सच्चे मानवीय आदश पर आपत्ति का सम्भवत क्‍या कारण हो सकता है? 
क्या इसका कारण यह है कि कुछ नस्ल उच्चतर ह और कुछ निम्नतर ? 
परन्तु तसस्‍लवाद की इस प्राणिवज्ञानिक विचारधारा का भडा कब का फूट 
चुका। क्या इसका कारण यह है कि असमामता काई वरदान है, जिसके 
बिना मानवजाति का पतन होने लगेगा ? परन्तु माक्सवाद म॑ कभी यह नहीं 
कहा कि व्यक्तिगत समानता सम्भव या आवश्यक है, बल्कि सटा सामाजिक 
असमानता का विरोध किया है और सदा केवल इस वात पर ज़ोर दिया 
है कि सवा का विकास के समान अवसर प्राप्त होने चाहिये। 

क्या ऐसी वात है कि भनुप्य की वनावट म॑ ही वीज रूप म॑ आदिम 
पाप निहित है? लकिन मनुप्य जम से न अच्छा होता ह॑ नवबुरा, बल्कि 
समाज म॑ अच्छा-बुरा बनता है। अवश्य ही मनुप्य देवता मही हूँ और न कभी 
हो सकता है। उसकी सदा इच्छा होगी कि उसकी भौतिक ज़रूरत पूरी 
हा। मगर इसमे बुराई क्‍या है? आखिर मानव के सुख-चन का आधार 
वैराग्य द्वारा नही वल्कि भौतिक आवश्यकता की सतुप्टि से पडता हूँ, 
यद्यपि केवल भौतिक सतुपष्टि हो मनुप्य वा सारा सुख-चन नही है। 
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दोष मानद स्वभाव का नहां, समाज वा है क्योंकि वही मनुष्य वी 
मीच प्रवत्तियों और भावनाञ्रा को उत्तेजित वरता है श्र उसके श्रनुकूल 
कसी साचे में ढालता है। इतिहास के द्वद्वात्सम विकास का जो चौज़ इतनी 
पेचीदा बनाती है वह यह है कि नये समाज का तिमाण उन मानवा का ही 
करना है, जिनवा पालनन्पोषण पुराने समाज मे हुआ है। माक्सवाद ने 
सावित कया कि इसका समाधान मनुप्य के स्वभाव म॑ नहीं बल्कि उसके 


कायकलाप म है, क्याकि आदमी जब अपने आसपास की कस्तुग्रा रा 
हूपातरण करता है तो वह अपने श्रापको भी बदलता है। इसी लिये मनुष्य 
का स्वभाव नये समाज के निर्माण मे वाघक नहीं है। 

इसके भ्रलावा और क्‍या आपत्तिया हो सकती ह? क्‍या यह खतरा है 
कि थर्मोयुक्लियर युद्ध मे सभ्यता नष्ट हो जायेगी? यह खतरा तो है, 
मगर समाजवाद के कारण नहीं वल्कि साम्राज्यवाद के कारण है, क्याकि 
वह अपना जीवनकाल पूरा कर चुका है और झब नित्य नये युद्ध कौ भाग 
भडकाथा करता है। इसी लिये साम्राज्यार उपनिवेशवाद भौर 
नवउपनिवेशवाद के विरुद्ध तथा शाति और समाजवाद के लिये सघप 
विनाशकारी थ्र्मोयुकिलयर युद्ध को रोकने वा सघप भी है जसा कि 
कम्युनिस्ट श्रौर मज़दूर पाटियों के १६६६ के अ्रतर्राष्ट्रीय मास्को सम्मेलन वे 
घोषणा की थी। 

कम्युनिज़्म की राह मे मानवजाति के सामने भुख्य रुकावट शोपण ग्रोर 
उत्पीडन की व्यवस्था मोर इस व्यवस्था को कायम रखनेवाले वग , सामाजिक 
श्रेणिया और गिरोह यानी शासक वग तथा साम्राज्यवादी व्यवस्था वी सभी 
प्रतिक्रियावादी , इजारेदार शक्तिया हैं। इसी लिये नये समाज की उत्पत्ति 
केवल वर्गों के सघप द्वारा ही हो सकती है। मानवजाति का सितारों तक 
पहुचमे का रास्ता अ्रवश्य ही काठां से भरा हुआ है। इस सघप मे कम्युनिस्ट 
विचार उज्ज्वल और महान आदश ह वह घुबतारा, जो भविष्य का 
दिग्दशशन करता है श्रौर उसकी सम्भावनाआ के द्वार खोलता है। काई चीज़ 
इस आदश को विगाड नहीं सकक्‍ती। हाइने ने अपनों “जमनी” नाम की 
कविता में लिखा था 


हम अपनी इसी सुदर धरती पर 
स्वयं का निर्माण करेगे 


वरे८ 


परन्तु वम्युनिस्म ईसाइया वा स्वय नहा, जिसमे दवी गुणों से झ्राविभूत 
अगविहीन स्त्री-पुर्ष रहा करत हा। वह मानवजाति वा सामाजिय संगठन 
है, जिसया वाम स्वय मानव थी सेवा बरना है। 

हमने देखा थि' मानवजाति ग्रपन वियास के दोरान मे एक लम्बे और 
पचीदा रास्त स हातर मुझ़री हैं। ऐतिहासिक प्रक्रिया बी पहली मजिल- 
झ्ादिम सामुदायिव सरचना-वा परिणाम था मनुप्य का पाशविवः जगत 
से निवलना और प्रपन सामाजिक विकास की ग्रावश्यक स्थितिया तथार 
करना। भादिम समाज म मनुष्य ने ग्रपनी प्राकृतिक अवस्था से मुक्ति पायी 
झौर पहल पहल सीधा खडा हुम्ना। 

झतविराधी सरचनाम्मा वा परिणाम यह है कि विज्ञान और भौतिक 
उत्पादन उस स्तर पर पहुच गये हूँ, जहा मनुष्य के लिये यह सम्भव हाता 
है कि प्रद्धति को शक्तियां वो श्रपनी सेवा मे लगा सके। 

इतिहास की तीसरी मज़िल-बम्युनिस्ट सरचना-का कायभार यह 
है कि मानव अपने सामाजियः सवधों को स्वय अपने प्रधिकार म॑ लाये 
झोौर भोतिक तथा वौद्धिकः उत्पादन के उच्चतर विकास तथा विरादराना 
सहयोग के सामूहिक सवंधा के विकास के आधार पर स्वयं अपना सवतोमखी 
विवास करे। 

मानवजाति का असल इतिहास कम्युनिस्ट सरचना की उत्पत्ति के साथ 
आरम्भ होता है बयाकि तब वह प्रकृति का और स्वय अपने सामाजिक 
सवधा का ग्रुलाम नहीं रहता। 

इतिहास का बचानिक' दृष्टिकोण बतलाता है कि इतिहास प्रगति है, 
निम्न रूपो से उच्चतर रूपो तक एक लगातार सकफ्रमण, और यह कि 
तत्वाल मानवजाति एक ऐसी मज़िल पर पहुच गयी है, जहा इसके सामने 
कम्युनिस्ट सरचना की परिस्थितियों मे सवतोमुखी विकास तथा समृद्धि 
की महान सम्भावनाएं उत्पन हो गयी ह। यह है विश्व इतिहास की 
वस्तुगत युक्ति। 

हमने विश्व इतिहास के विकास की आम रेखा पर उस हद तक 
विचार किया , जिस हद तक वह भौतिक उत्पादन के विकास की नियमितताम्ा 
से निर्धारित होती है, लेकिन इसका यह मतलब नहीं कि हमने ऐतिहासिक 
प्रक्रिया के हर बिन्दु पर सामाजिक विकास की व्याख्या कर दी है। ठोस 
इतिहास कही ज़्यादा विविध है, इसके भीतर बहुत से तत्व काम कर रहे 


११२६ 


हू , जा ऐतिहासिव प्रक्रिया का विविध बनात हू, और इसी लिय यह नहा 
समझना चाहिय कि यह उिसी सीधी रखा व समान है। एतिहासिव विकास 
अनव श्रगभूत तत्वा की किया वा फ्ल है भोर ठास इतिहास का समयत 
का लिये ऊरूरी है वि ऐतिहासिवः प्रत्रिया म परम्पर प्रभावित परत वाल 
तमाम मौलिवा तत्वा और शक्तिया पर विचार कया जाये। ऐतिहासिक 
भौतिकदाद इतिहास के भ्रध्यपन फी एक विधि प्रदान फरता है, इसलिय 
घह ने फेवल विश्व इतिहास के सबद्धता तया इसके विकास की भ्राम दिज्ञा 
फो प्रकट करता है, बल्कि इसकी विविधता फा ज्ञान प्राप्त करने का भी 
उपाय बताता है। मावसवाद के सस्थापका त बार बार यह चतावनी दी 
कि ऐतिहासिक भौतिक्वाद को विद्वतत न किया जाय और इसकी प्रस्थापनाग्रा 
को सूत्ना का रूप न दिया जाय, जिह इतिहास पर थापा जाता और 
जिह तथ्या के अ्रध्ययत का स्थान द दिया जाता है। हम याद वर कि 
एगेल्स न इस सबंध मे क्‍या वहा था " इतिहास की भोतिक्वादा 
धारणा क॑ अनुसार इतिहास का निर्णायक तत्व प्रततोगत्वा वास्तविक जीवन 
का उत्पादन झोर पुनरत्पादन है। इससे अधिक न भाव ने और न मन 
ही कहा है। भ्रत यदि काई इसे तोड-मरोड कर या कहे कि आधिक तत्व 
ही एकमाजनर निर्णायक तत्व है, तो वह हमारी प्रस्थापना को निरथक, अमूत 
और छूछी शब्दावली मात्र वना दता है।' * एग्ेल्स न ञ्रागे चलकर बताया 
कि विकासत्म पर ऊपरी ढाच के विभिन्न पहलुआ जसे विचारधारा झार्टि 
का प्रभाव पडता है और उनके द्वारा मुख्यतया उसका रूप निर्धारित होता 
है। यदि यह ज़रूरी नहीं हांता कि इस ऐतिहासिक परस्पर भ्रिया पर, 
आकस्मिक घटनाओा के अनन्त समूह पर विचार क्या जाये जिसके मध्य 
से आधिक अनिवायता अपना रास्ता बनाती है तो “इतिहास के किसी युग 
पर इस सिद्धात को लागू करना गणित के सरलतम समीकरण को हल करने 
से भी अधिक आसान होता। ** 

अलग श्रलग देशा के इतिहास के माग तथा उसकी विशिष्टताड्रों को 
वर्गीय शक्तियों के वास्तविक सबंध , आत्मनिष्ठ तत्व के प्रभाव और सव 


* का० माक्स और फ्रे० एग्रेल्स, सकलित रचनाए, चार भागों मे, प्रगति 
प्रवाशन मास्को, भाग ४, प० १५१ 
** वही । 


बड़ 


प्रथम राजनीति और विचारधारा का अध्ययन किये विना नही समझा जा 
सकक्‍ता। इसके लिये जरूरी यह कोशिश करना है कि इतिहास की गति की 
अत्यत पंचीदगी को देखा जाये और यह समझना ह॑ कि ऐतिहासिक 
भोतिकवाद की विधि का त़्काज़ा है कि तथ्यां का उपयोग सामाजिक 
वास्तविकता का विश्लेषण करने के लिये किया जाय, न कि उहे तोड 
मरोड कर श्राम प्रस्थापनाओरों पर लागू क्या जाये। 

फिर वह क्‍या चीज़ है, जो विश्व इतिहास के सामाय माग को 
इतना विविध बना देती है? स्थानाभाव के कारण हम इस सवाल पर केवल 
आम तौर से विचार कर सकक्‍त ह। आइये हम एक बार पुन भौगालिक 
वातावरण के प्रभाव पर विचार कर। इतिहास की व्याख्या करते हुए 
भौगोलिक वातावरण को नजरअदाज़ करना सही नहीं वल्कि यह पता 
लगाने का प्रयत्त करना चाहिये कि वास्तव म उसका प्रभाव किस तरह 
पडता है। भौगोलिक वातावरण अवश्य ही उन तत्वों म से एक है, जिनके 
कारण विश्व इतिहास की गति इतनी असमान रही जिससे कुछ राष्ट्र 
उन्त हो गये और कुछ का विकास धीमा पड गया। लेकिन इस प्रभाव 
को परम रूप देना गलत होगा क्याकि सामाजिक स्थितिया इसमे हेरफेर 
करती रहती ह। प्रत्यक राप्ट्र चाहे उसकी भौगोलिक स्थिति कुछ भी हो 
एक निश्चित ऐतिहासिक वातावरण म जीवन व्यतीत करता और उससे 
प्रभावित होता है। ऐतिहासिक वातावरण युद्ध आर झ्राकमण से लेकर विभिन 
प्रवार के सम्पर्कों तक ग्रत्यत विविध प्रभावा का स्रोत हो सकता है। इसका 
प्रभाव अथव्यवस्था स लेकर विचारधारा तक सामाजिक जीवन के हर क्षेत्र 
मे पड़ सकता है। फिर साथ ही इस पर भी विचार कीजिये वि' बेहद 
भाति भाति की जातिया चाहे व ऐतिहासिक विकास के एक ही स्तर पर 
हा या भिन स्तरो पर, एक दूसरे को प्रभावित करती है। भ्रपन इस युग 
में ही हम देखते हैं कि विभित जातिया, जो कबायली व्यवस्था सं लेकर 
समाजवाद तक स्रामाजिक विकास के विभिन स्तरो पर पहुची हुई हु, 
सहम्रस्तित्व और परस्पर प्रभावित करती हू। यह भी एक कारण है जिससे 
ग्राज की सामाजिक समस्याओ्रो की अत्यत विविधता पद हांती है। 

विभिन्न जातिया के इतिहास की अपनी खास विशेषताएं उनकी सस्दृति 
की खास विशेषताप्ना म॑ प्रतिविम्बित आर अकित हां जाती हू। एतिहासिक 
भौतिक्वाद के दप्टिकाण से द्वाखद तथा सवया स्वतत्न सस्दृतिया के 


वदव 


अस्तित्व के सबंध म आस्वाल्ड श्पेंग्तर वा विचार, जा विश्व इतिहास का 
सुसम्बद्ध मानने से इनकार बरता है, भवास्तवित्र है। परन्तु केवत याप्ट्रीय 
सस्कृतियां की ही नही वल्कि पूरे के पुर क्षत्रा की सस्म्ृतिया थी विशिष्टता 
से इनकार वरना भी गलत होगा। चुनाच जहा यूराप और एथिया वी 
जातिया की ससल्दृतिया मे समान वात पायी जाती हूं, उनकी श्रपनी स्पष्ट 
विशेषताएं थी हैं, जिह इन देशा तथा महादशा की जातिया ने इतिहास 
का अध्ययन करने मे घ्यात में रखना हागा। 

अलग भ्रलग देशा या देश समूहां वी इतिहास की विशेषतामा का 
समझने के लिये विचारधारा सवधी प्रभावा का भा बढा महत्व होता है। 
मसलन यूरोप झोर भमरीका के पुराने इतिहास मे ईसाई धम का प्रचार 
एक महत्वपूण ऐतिहासिक तत्व रहा है। भागे चलकर प्रातिवारी मजदूर 
वर्गीय भ्रान्दोलन के विकास से मावसवादी विचारधारा के व्यापक प्रचार का 
रास्ता साफ हुमा, जा वतमान इतिहास क॑ समस्त माग को विशाल रूप 
से प्रभावित कर रहा है। 

ये कुछ ऐसी परिस्थितिया हू, जिनसे विश्व इतिहास की गति म॑ प्तेक 
पहलू पदा होते ह। यह देखना छरूरी है फ्रि ऐतिहासिक प्रक्रिया मे एकता 
और विविधता दोनों है, विकास को प्रमुख प्रवृत्तियां भी हु भौर विभिन्‍न 
जातियों द्वारा भ्रपनाये गये भाग की विवियता भो, विकास के सामान्य 
नियम भो भौर लग अलग देशा की खास विशेषताएं भी। इन सभी 
पहलुओं को उनके द्द्धात्कक् सबंध में लेना चाहिये, न किसी के महत्व को 
बढ़ाना चाहिये भोौर न क्षिसी के महत्व को घटाना। 

विश्व पमाने पर पूजीवाद से कम्युनिज्म म सक्रमण ही आधुनिक युग 
को मुख्य प्रवृत्ति तथा मुख्य सार है। इस प्रर्वात्त के विकास का प्रधान नतीजा 
यह है कि इस पृथ्वी पर समाजवाद की दढ स्थापना हो चुकी है। ससार में 
ऐसी कोई शक्ति नही , जो इतिहास की धारा को मोड सके । समाजवाद का भविष्य 
कम्युनिएम है, जो मानवजाति के भावी विकास का झाधार है। बात यह 
है कि उत्पादन साधनी पर कम्युनिस्ट स्वामित्व की स्थापना से मानवजातिं 
के लिये व्यवहार रूप में सम्पत्ति समस्या का अत हो जाता है, क्योकि 
उत्पादन साधनों का सावजनिक स्वामित्व ही सावजनिक उत्पादन श्व्तिया 
के लिये एकमात्र पर्याप्त रूप है और इसी से उनके विकास के लिये प्रसीम 
सम्भावनाए पैदा हो जाती हैं। इसलिये यह बिल्कुल स्वाभाविक है कि 


बृडर 


पाचवा अध्याय 


समाज और सस्कृति 


सस्क्ृति क्‍या है? 


पिछले अध्यायो मे हमने समाज को एक सुसम्बद्ध परन्तु अपने अदर 
एक विभाजित सामाजिक सघटन मान कर विचार क्या था। हमारे सामने 
बहू सामाजिक परिघटनाआ- सवधा!, सस्थाओ्रों, सगठनो , सामाजिक समूहों 
तथा भोतिक और वोदधिक तत्वों की एक' विशेष व्यवस्था के रूप म॑ उपस्थित 
हुआ । हमन इस व्यवस्था के ढाचे पर, इसके तत्वा के परस्पर सबधो और 
इसके विकास की मुख्य नियमितताभ्रा पर विचार किया। 

अब हमे समाज श्रौर सस्कृति पर विचार करना है। दोना म॑ सबंध 
क्या है? कया सस्क्ृति कोई ऐसी वस्तु है, जो समाज से बाह्य है? वज़ाहिर 
नही है। सस्कृति का अस्तित्व समाज म॑ हांता है। समाज के बाहर याने 
सनुप्य के पूव और उसके विना सस्कृति का काई अस्तित्व नही रहा है। 
साथ ही सस्कृति एक व्यापक अवधारणा है और अपनी व्यापकता म॑ समाज 
की अवधारणा के समान है क्योकि हम सामाजिक जीवन और कायक्लाप 
के जिस क्षेत्र पर भी विचार करे हम॑ सदा सस्द्ृति के कुछ मूलतत्व अवश्य 
मिलेगे। यही कारण है किसामाय सैद्धातिक दष्टि स सस्कृति का विश्लेषण 
करने और सामाजिक मानव के कायकलाप मे उसकी भूमिका का समझने 
के लिये, सस्कृति की तुलना समाज से करने की झ्रावश्यक्ता हांती है। 

तो फिर सस्कृति है क्या और सस्क्ृति और समाज म सवध क्या है? 
माक्सवादिया और ग्र-माक्सवादिया दाना न इस अत्यत महत्वपूण विपय 
पर बहुत कुछ लिखा है। सल्कृति की अ्रवक परिभाषाए ह, कुछ लोगा के 


पृडेंड 


अनुसार कम से कम १६० ह।* इसका कारण वज़ाहिर केवल यही नहीं 
है कि सस्कृति एक बहुत जटिल और किसी हद तक अनिश्चित वस्तु है, 
वल्कि यह भी है कि राजमरें के जीवन म तथा विभिन विज्ञाना- 
मानवविज्ञान , नस्लविन्ान, मनाविज्ञान, भाषाविज्ञान, इतिहास तथा 
समाजशास्त्व -मे सस्मृति के विभिन्‍न रुख या तत्व भी सामने आते हू और 
इसी लिये विभिनर परिभाषाए दरअसल विभिनर वस्तुआ पर विचार करती 
हू। भ्रत महत्वपूण बात यह तय करना है कि सस्कृति है क्या आर इसको 
परिभाषा के सिद्धात निश्चित करने हू। 

कुछ लोग सस्द्ृति को एक सामाय अवधारणा निरूपित करने की 
जरूरत से ही इनकार करेगे। व कहगे कि इसकी हैसियत एक घरलू शब्दस' 
ज्यादा नहीं है, या यह्‌ भ्रवधारणा विज्ञान की केवल कुछ विशेष शाखाझ्रा 
मे इस्तेमाल की जाती है। लेक्नि हम देखते हैं कि सस्कृति की समस्याएं 
निरन्तर कसी न कसी रूप मे सामाजिक व्यवहार में महत्वपूण सामाजिक 
समस्याप्रो के तौर पर उठती रहती हू और वे तीब्र सैद्धान्तिक सघप का 
विपय बन जाती ह। मसलन समाजवादी निर्माण का माग अपनानेवाल देशा 
मे सास्कृतिक नाति की आवश्यकता और इससे उत्पन होनेवाली समस्याग्रा 
को ही लीजिये, एशिया, श्रफ़ीका और लटिन अमरीका के रास्ट्रा का 
जोरदार ऐतिहासिक कारवाई म॑ शामिल हाता, जिनमे से हर एक की 
अपनी विशेष सस्कृति है, उनत पूजीवादी देशों मे “जन समाज ” तथा 
“जन संस्कृति की जटिल और विरोधी समस्याएं, आदि। इन सब बातो 
से यह स्पष्ट हो जाता है कि माक्सवादी समाजविज्ञान को सस्क्ृति जैसी 
परिघटना का विशेष रूप से अध्ययन करन की जरूरत है। 

संस्कृति की अवधारणा को समाजशास्त्रीय अवधारणाञ्ना की व्यवस्था 
क॑ भोतर शामिल करना जरूरी है क्योकि यह उन प्रवर्गों म सं है, जिन 
से विज्ञान को मानव कायकलाप का झौर परिणामस्वरूप , विभिन सामाजिक 
व्यवस्थाश्रा की क्रिया और विकास का अध्ययन करने मे सहायता मिलती है। 

“सस्कृति ” की अवधारणा की उत्पत्ति इस वात से सबधित हूँ कि 
शुद्ध प्रकृति के विपरीत मानव कायक्लाप की एक उपज का झलग कर 
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लिया गया। मानव के सजनात्मक कायकलाप के कारण बहुत से पौध 
परिवतित हां चुके ह, खती की जमीन को मनुष्य ने हल चलाकर प्यार 
किया हं, इसी प्रकार सम्य व्यक्ति भी एक प्राकृतिक प्राणी है, जिसे शिक्षा 
द्वारा परिवतित कर दिया गया है। इससे मभी चीज़े दो श्रेणिया म बट 
जाती ह॒ प्राकृतिक वस्तुए और सस्कृत वस्तुए। यही वह आधार निहित है, 
जिससे हम सस्क्ृति की धारणा को समाज की धारणा का पर्याय मानने 
भौर यह समझने लगते है कि सस्कृति मानव अस्तित्व की प्रणाली की सबसे 
स्पप्ट विशेषता हैं। क़ेबेर आर पारसस का कहना है कि मानवविज्ञान 
तथा समाजशास्त्र के रचनाकाल म॑ “सस्कृति तथा समाज शब्दां का प्रयाग 
अधिकाश प्रभावशाली कृतियां म॑ अ्पेक्षाइत बिना कसी भेद क॑ किया जाता 
था।” * चूकि परिषटनाआ की इन दो श्रेणियों का भेद दरअसल प्राकृतिक 
यानी स्वत स्फूत प्रक्रिया और उन प्रक्रियान्ना का भेद है, जो चतन, 
सजनात्मक उद्देश्यूण मानस कायकलाप का नतीजा हूं इसलिय समाज 
को उसकी सभी अभिव्यक्तियो और परिणामा समत सस्कृति के इतिहास 
का भ्र्थात मानव के बौद्धिक कायकलाप के इतिहास का परिशिष्ट मात्र समझ 
लिया गया। भौतिक सस्कृति तथा उसकी उपलब्धियां की झोर ध्यात अधिक 
दिया जाये चाहे कम यह दष्ठिकोण, जा तथाकथित सास्क्ृतिक 
ऐतिहासिक ” मत, “ सास्क्ृतिक मानववज्ञानिक ” मत तथा इसके विभिल 
सशोधित रूपो की विशिष्टता है, इतिहास के भाववादी दप्टिकाण का ही 
एक रूप है। इसी क॑ आधार पर रिकट न तमाम विज्ञानो को प्रकृति वे 
विचाना और सस्कृति के विज्ञाना म॑ विभाजित क्या, आर यही आधार 
है उस विचार का भी, जा मानव इतिहास को झलग अलग स्थानीय 
संस्कृतिया और सभ्यतापझ्रा का इतिहास मानता है। 

हमारा विश्वास है कि “ सस्कृति' के शब्ट वा प्रयोग प्राइतिक 
परिघटनाभ्रा के विपरीत सजनात्मक मानव कायकलाप के समुच्चित परिणामा 
का उत्लेख करने करे लिये बित्कुल उचित है, मगर शत्त यह है कि इसका 
प्रयाग प्रकृति और समाज की विपमता दिखाने क॑ लिय न किया जाय, 
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जिसम पहले का भौतिक दृष्टि स और दूसर का भाववादी दप्टि से दिखाया 
गया हो। 

परन्तु सस्कृति की यह धारणा बहुत आम और अमूत ह और स्पप्टत 
समाजशास्त्र के लिय॑ पर्याप्त नही है, जिसम विभित समाजां की क्रिया और 
विकास का अध्ययन किया जाता है| समाजशास्त्र के लिये यह जरूरी हो जाता 
है कि सस्कृति पर समाज से उसकी सवध पद्धति क प्रसम म विचार क्या 
जाय, अर्थात सस्कृति को प्रकृति से ही मही, बल्कि समाज से भी पथक 
करके देखा जाय ताकि सस्क्ृति की अवधारणा मे समाज के कायकलाप 
के लिये जो चीज़ बुनियादी है उसे उभार कर सामने लाया जाये। इसी लिये 
हमारा विचार हू कि सस्कृति को व्यापक और सोमित धारणा मे फक 
किया जाये। इस दूसर का तात्यय होगा सजनात्मक कायकलाप-विनान , 
कला, आदि-झौर इनके परिणाम तथा जनता म उनका प्रमार। सस्कृति 
की यह परिभाषा उसकी उपयुक्त व्यापक परिभाषा स भिन है, जिसके 
अनुसार मानव कायकलाप के सभी परिणाम - भौतिक और बौद्धिक दानो- 
सस्कृति म शामिल कर लिय जात हू। वौद्धिक और भौतिक सस्क्ृति के विभाजन 
का भी पर्याप्त आधार मौजूद है और यह विचार कि सस्हृति स जा 
समस्याएं सवधित होती हू वे असल म बौद्धिक सस्क्ृति के विकास की 
पदावार ह्‌ (सस्कृति का सीमित दप्टिकाण ) व्यापक पमाने पर स्वीकार 
किया गया है। परन्तु चूकि यह विचार सस्क्ृति का वहुरूपी परिघटमा के 
कंवल चद पहलुओं की अभिव्यक्ति करता है, इसलिय सस्कृति की व्यापक 
धारणा की तुलना म ब्रुटिपूण है। सच ता यह है कि कई लिहाज़ से भौतिक 
तथा वौद्धिक सस्कृति का भेद केवल अपंक्षाकृत है। आखिर, हर भौतिक 
वस्तु, जिसे मनुष्य अपने हाथा से गढता है पहले उसके मन मे एक विचार 
के रूप मे जम लेती हे। वह मानव के बौद्धिक कायकलाप की पैदावार हूं। 
बौद्धिक सृजनात्मकता मानव कायकलाप का एक अभिन अंग है । माक्स 
में कह्य है कि प्रकृति इजन, कृपि की मशीने या रलवे नहीं बनाती।य 
सब आदमी बनाता है, उसके हाथा की महनत उसकी मानसिक तया का 
नतांजा है और इनमे मनुप्य के नान, अनुभव और उसकी सजनात्मय 
शक्ति ने भूत रूप धारण किया है। सामाजिक दप्टि स महत्वपूण बनने के 
लिय हर विचार को भौतिक रूप धारण करना पडता है चाह क्रिया म, 
भाषा मे, पुस्तक म, चित्र म या मशीन आदि म। इसी स यह प्रकट होता 
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है कि सस्ट्ृोति के सार को वोदिक सस्दृति तर ही सीमित रखना ग्रतत है। 
और सच पूछिये ता क्या यह कहना सही है कि कलाकार जब चित्र बनाता 
है ता संस्कृति की सजना करता है, मगर एक डिज़ाइन इंजीनियर मशात 
बनाता है तो वह सजना नही करता २ 

इसके अतिरिक्त यदि ससस्‍्कृति का अथ वोडिक कायवलाप भोर उसके 
परिणामा ( “वौड्धिक सस्कृति ४) के सिवा और कुछ न हा तो वह “समाज 
के वौद्धिक जीवन” की धारणा से भिन्न नहीं होगा। उस हालत मे इसबा 
उपयोग अ्रथपूण ढग से केवल बौद्धिक सजनात्माक्ता के रूपा झौर 
अभिव्यक्तिया की सम्पूण विविधता, उसके परिणामा आदि के प्रसार का 
उल्लेख करन के लिये किया जा सकता है। चूकि एक समग्र वस्तु भ्रपने 
भागा के यांग से अ्रधिक बुछ हाती है, भरत इस तरह की सयाग्रिक धारणा 
कार आमद है, खासकर इसलिये कि इससे एक समग्र वस्तु के रूप मं समाज 
की धारणा में तथा उस समग्र वस्तु के एक भाग के रूप म॑ सस्कृति की 
धारणा मं, जिससे किसी युग को सामाजिक चेतना का विकास सलक्षित 
हांता है, फ्क करने में सहायता मिलती है। 

हम अ्रगर यह कहते है कि सस्कृति की धारणा का वौद्धिक सस्हृर्ति 
तक सीमित करना सही नही है, और इस वात पर ज्ञार देते हू कि भौतिक 
तथा बौद्धिक सस्कृति की पदावार मे, मानव कायक्लाप का परिणाम हात 
के कारण, कुछ समाल पहलू हाते है, तो हम कदापि यह नहीं मानते कि 
भोतिक और वौद्धिक उत्पादन भ कोई भेद करना बेकार की वात है। 
अत उत्पादन के साधन भौतिक सस्कृति की पदावार है, जो उसकी 
नियमितता के अधीन हू लेकिन वे उत्पादक शक्तिया की मूल सामाजिक 
जिया भी पूरे करते हू, जो सारे सामाजिक ढाचे का झाधार हैं। उत्पादन 
साधनों तथा भौतिक सस्क्ृति के अन्य तत्वो ( श्रम के साधनों, इमारतों, 
कपडा , आदि ) के उपयोग , यानी उनके “उपभोग ” का नतीजा यह होता 
है कि वे घिसते और फट्ते हैं, या उनम, जसे मिसाल के लिये भोजन में, 
भौतिक , रासायनिक या ऊर्जा-सबधी परिवतन होते हैं। यही कारण है कि 
अग्रर समाज के अस्तित्व को कायम रखना है तो इनका पुन उत्पादन करना 
जरूरी है। इसी लिये सामाजिक मानव के लिये भौतिक उत्पादक 
कायकलाप की निरतर आवश्यकता होती है। 


पृडेंध 


वौद्धिक उत्पादन को पदावार की हालत भिन्न है। प्रकृति के किसी 
नियम का जब पत्ता लगा लिया जाता है तो वह सभ्यता का भाग वन 
जाता है और उसे वार बार इस्तेमाल क्या जा सकता है। उपभोग द्वारा 
उसके समाप्त या नप्ठ हो जाने का कोई खतरा नही होता। कोई पुस्तक एक 
वार सस्क्ृति का भाग बन जाये तो कितनी ही बार उसका “डपभोग ” 
क्या जा सकता है (केवल एक भोतिक वस्तु के रूप में पुस्तक फट सकती है) 
भर यह उस समय तक होता रहेगा, जब तक उसका पढनेवाले होगें 
यानी जब तक वह पुस्तक समय का साथ देती रहेगी भर सास्कृतिक 
ग्रावश्यकताए पूरी करती रहेगी। 

इस प्रकार, समाज में भौतिक तथा बौद्धिक कायकलाप के वस्तुआ के 
संजन , विस्तार (वितरण ) तथा उपभोग की प्रक्रियाए होती हू। लेक्नि 
भौतिक उत्पादन की पैदावारा का उपभोग करने के लिये ज़रूरी है कि 
उनका पुर्नोत्पादन निरन्तर जारी रहे। भ्राधुनिक समाज मे उनका वितरण 
भात्रों के रूप मे दुकाना आदि के द्वारा होता है, जिनका जाल सा विछा 
हुआ है ओर या तो वे घिस और फट जाते या उपभोग के ज़रिये खतम 
हो जाते हू। 

वौद्धिक उत्पादन की वस्तुआ का हाल जुदा है (उनकी सख्या का 
सवाल झलग है) उनका वितरण शिक्षा की व्यवस्था द्वारा होता है, जब 
मानव सस्कृति के विभिन्न पहलुओ की जानकारी प्राप्त करता है श्लौर उपभोग 
के कारण वे समाप्त नही होते। यह सही है कि पूजीपति बग ने बौद्धिक 
उत्तादन को भी पूजीवाद के नियमो के भ्रधीन बनाने का प्रयास किया है, 
लैक्नि इसमे सफलता उसे केवल आशिक रूप में ही मिली है, क्याकि स्वय 
बौद्धिक उत्पादन तथा सस्कृति के स्वरूप के कारण इसकी कोशिशो का 
प्रतिरोध हुआ है। बौद्धिक उत्पादन की वस्तुओं की खास विशेषता यह है 
कि उनके बाह्य भोतिक रूप का महत्व केवल उसके बौद्धिक सार की 
ग्रभिव्यजना के कारण है, जिसे मानव देख तथा भझात्मसात कर सकता है। 

वर्गीय समाज के भौतिक उत्पादन मे वर्गों के प्रतिरोध का भी 
भ्रतिबिब होता है, जिससे सस्कृति के सैद्धातिक सार का वर्गीय चरित्न 
निर्धारित होता है। वस्क्ृति का क्षेत्र ऐसा है, जिसमे साम्रानिक अनुभव, 
जान, आदि एक पीढी से दूसरों पीढी तक हस्तातरित होते जाते ह्‌, अर्थात , 
यह वह क्षेत्र है, जिसमे “साम्राजिक जानकारी ” सचित की जाती है, जिससे 


पृडह 


यह मम्भव हांता है कि सस्क्ृति का विकास हा तथा नय मास्कृतिक मूल्य 
उत्पन्न हा। हस्तातरण को विधि ऐतिहासिक स्थितिया पर / सामाजिक विवास 
के स्तर तथा विभिन्‍न वर्गों के हिता पर निभर करती है, परन्तु उसका 
सबंध हमेशा सस्कृति क॑ मूल्या से मनुष्य के समागम स रहा है। 

इन परिभाषाग्ना स सस्कृति का वस्तुनिप्ठ पहलू निखर ग्राता है, गह 
बात निश्चित हा जाती है कि सस्कृति वा अस्तित्व समाज मे भौतिक तथा 
वांद्धिक मूल्या क॑ एक निश्चित योग क रूप मं हाता है, जिनस वह भौतिक 
तथा वौद्धिक वातावरण तयार हाता हूँ, जिसमे मनुष्य जीवन वितात प्रोर 
काम करत ह। 

लेकिन सस्कृति का सार पूरी तरह न तो इस परिभाषा स बता हाता 
है कि सस्कृति मानव कायकलाप (भीतिक और वौढिक दाना ) की उन 
पैदावारा का यागफ्ल है, जिह सामाजिक समुदाय अपनात श्र झ्रानवात्ी 
पीढिया तथा अन्य समाजा को हस्तातरित करते जात हू और नहीं इस 
परिभाषा से अदा हाता है कि वह ऐतिहासिक रूप म सकक्‍्लित तथा दूसरी 
पीढिया को हस्तातरित विचारा तथा सवधित मूल्या का योगफल है। इसम 
सदेह नहीं कि इनम से प्रत्येक परिभाषा सस्क्ृति के वास्तविक पहलुझ्ना की 
प्रतिविबित करती हे। 

प्राकृतिक परिघटनाओो के विपरीत सस्कृति का अस्तित्व सस्कृति वी 
ही हैसियत स केवल मनुष्य और उसक भौतिक कायक्लाप के सबंध मे ही 
हां सक्‍ता है न कि एक अलग वस्तुनिष्ठ तत्व के रूप म। यही कारण 
है कि सस्कृति का हमशा एक झआत्मनिष्ठ पहलू भी हांता है। मनुष्य बौद्धिक 
भर भौतिक वस्तुआ का सजन करता है भर इस तरह अपने विकास के परिणामों 
को मृत रूप मे ढालता है फिर उनके "मानवीय सार को अपन लिये सुलभ 
करके वह उह आत्मसात करता है। समाज मे सजन की ही नहीं, वल्कि 
सस्कृति के श्रतर्राप्ट्रीयकरण की निरन्तर प्रक्रिया भी जारी है। अतर्राप्ट्रीयकरण 
मनुष्य और सस्कृति की परस्पर क्रिया का एक जरूरी पहलू है और 
समाज के अस्तित्व और विकास की एक आवश्यक शत है। 

पराशविक जगत से मनुप्य का अलगाव और पशुआ के झुड के बदल 
सामाजिक समुदाय के कायम होने का सवध जीवन-कायकलाप की विशिष्ट 
मानव श्रणालियों की उत्पत्ति और विकास से है, जिनके बिना स्वय इस 
समुदाय का अस्तित्व और विकास ही अ्रकल्पनीय है। 


प्र० 


यह चीज़ श्रम म, जीवन की समस्त झावश्यक वस्तुप्ना के उत्पादन मे 
देखी जा सकता है। जसा वि हमन कहा है श्रम की प्रक्रिया के लिए ज़रूरी 
हूं कुछ निश्चित भोतिक चीजें, जस उत्पादन की विपयवस्तुए , उत्पादन क 
साधन तथा झौजार और झादमी भी, जिनक पास पर्याप्त अनुभव ज्ञान 
प्रौर श्रम कोशल हा, जिसस व इन झौज्धारा को इस्तमाल कर सके, उह 
काम मे ला सव॑ और उत्पादन कायकलाप कर सक। कंवल श्रम क॑ झौज़ार 
हा नहीं, बल्ति उनस काम लने की विधिया भी इतिहासत्म के दौर मे 
समाज मे ग्राविभूत हाती है श्रौर झानवाली पीढिया का विरासत मे मिलती 
हैं। हा सकता है वि विभिन्न देश समान झज्ञार तथा उत्पादन के भ्रय 
तत्वा के बावजूद उत्पाटन कौशल के विभिन्न स्तर पर हा यद्यपि वे भौतिक 
तकनीकी तथा सामाजिव आ्राथिक विकास क॑ एक ही स्तर पर हा। 

मानव सवधा वी विविधता-आविक आर राजनीतिक , भ्रत वर्गीय 
और अ्तरवर्गीय, राष्ट्रीय प्लौर भ्तर्राप्ट्रीय, पारिवारिक तथा रोजमर्रे के, 
खेल-कूद स्‍ोर शिक्षा-सवधी , ्लादि-के कारण हर व्यक्ति के लिये आवश्यक 
हा जाता है कि अपन आचार और कायविधि को उन विभिन सामूहिक 
सस्थाग्रा की ज़रूरता के अनुकूल वनाय , जिनके दायर म उस काम करना 
है, भ्ौर उन तवाज़ा के अनुसार, जा परम्परा कायदे, प्रतिमान, मूल्यों 
भ्रादि म॑ प्रकट हात हू पश्लौर उसके कायकलाप की नियत्रण-सबधी क्रियाविधि 
का काम दत हूँ। इन नियत्रण सवधी क्रियाविधिया पर और वे किस हृद 
तक ग्रमल में लाय जात ह्‌ इस पर ऐतिहासिक रूप से निश्चित समुदाया 
वी परिधि के भीतर व्यक्ति की आचारविधि यानी समाज की सस्कृति 
निभर करती है। इसी के साथ हम यह भी उत्लेख करत चले कि जब हम 
क्सी भमाज की सस्क्ृति की वात करते ह तो हमार मन मे उस समाज के 
जीते जागत पुरुष और महिलाए होती है श्रौर वह सस्कृति हांती है, जो उस 
समाज के व्यक्तियां के लिये समान और चारितिक होती है और जिसवी 
अभिव्यक्ति सामाजिक जीवन के विभिन क्षेत्रा म उनके सामाजिक रूप से 
महत्वपूण श्राचरण और कायकलाप म हांती है। 

मानव कायविधि और मानव आचरण का स्वरूप सस्कृति द्वारा प्राचार 
के बने बनाये प्रतिमानो के रूप में पेश किये जा सकते हू, जो एक पोढ़ो 
से दूसरी पीढ़ी तक स्थापित झौर हस्तातरित किये जाते हं। या तो हर समाज 
मे भा झपने बच्च का लोरी देकर सुलाती है, लोग खाना पकाते प्रौर 
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खाते ह एक दूसरे से मिलते ह कम झौर आराम करत, पव-त्याहार मनात 
है, भगर ये सारे काम वे भिन्न रूप से करते है, जा सस्कृति उह मित्र 
है उसके स्वरूप के अनुसार करते हैं। 

ऐसा भी हो सकता है कि कसी यास परिस्थिति म खास प्रतिक्रियाएं, 
जियाविधिया आदि सस्कृति हारा एक ही रूप म॑ पेश नही की जायें, वल्वि 
विभिन और बदलती स्थितिया पर निभर कर » ऐसी सूरत म सस्कृति 
प्राचरण के बने-बनाय नमूने नही मुहैया करती, बल्कि कायकलाप के उमूल 
बताती है झलौर यह सम्भावना खुली छाड देती है कि मानवजाति के 
पूवकालीन समूचे सामाजिक-सास्कृतिक विकास म॑ से कोई भी काय प्रणाली 
चुन ली जाये। सस्कृति का विकास एक ऐसी स्थिति से, जिसम सास्हृतिक 
व्यवस्था आचरण के बनेनवनाये ममूने सामन रखा करती थी, ऐसी स्थिति 
में हुआ है जिसमे आ्राचरण को ध्येया साधना तथा विधिया म॑ विभाजित 
कर दिया गया है, जो आगे चलकर मान, मूल्य मापदड झादि का रूप 
ले लेते हू जबकि आचरण के बने-बनाये नमूने कुछ स्थितिया मं झव भी 
अथपूण रहते है। 

बौद्धिक कायकक्‍्लाप के क्षेत्र मे भी हम देखते हैं कि सस्कृति की धारणा 
का एक विशेष महत्व है, जिसमे सजनात्मक कायकलाप का स्वरूप तथा 
इसके परिणामा के अभिवोध का स्वरूप दोना शामिल हैं। किसी कलाइति 
का मूल्याकन करते समय हमारा ध्यान केवल कलाकार की दक्षता और 
सजनशवित की' ही ओर नही जाता, बल्कि उसकी सामाय तथा पशेवराना 
सस्कृति की ओर भी जाता है! 

क्लाकृतियो के अभिबाध की भी एक सस्कृति होती है, यानी इस तरह 
जा शुणग्रहण जिसके दौरान मे दशक सूजनात्मक क्रिया मे जसे भाग लेता 
ह, उसके अंदर का कलाकार जाग उठता है और उसमे वही भावनाएं 
उत्पन् होती है, जो कलाइृति म॑ श्रतिविबित घटनाओं के सजनकर्ता में 
उत्पन्न हुई थी। इससे यह वात निर्धारित होती है कि कलाइतिया केवल 
अतीत की सस्क्ृति के स्मारक ही नहीं होती बल्कि वतमान सस्कृति के 
तत्वों के रूप भ भी सामने आरती है, जो नई पीढी के विचारों भावा तथा 
अनुभूतिया को रूप दते है। 

भरत श्रम की सस्कृति, सामाजिक आ्राचरण की सस्क्ृति तथा अ्रभिवाध 
की सस्कृति होती है, रोज़मरें के जीवन उत्पादन कार्यालय और सावजनिक 


परर 





झिराउह्ार जे से डइरेस् है कब ७९ 
किल्द्रेजुलर उच्छु हो जाभे है। ऐेबभए 
का झाप्रा क्े ज्यों में ऋष होठा है, डजिउसे एरू सस्देष्र ६४४ है, ५५९ 
कबत उसे चोगा को, जो उस भाषा को जानो हैं, उपशे हो, शो ज्चे 
नहा जालते इसी प्रकार सास्कृतिक उस्तुए निश्थित रूदेघो का ५शोेरत-भरू 
पैवादल्‍ हाको हूँ। चस्‍्कृति का ज्ञानो होने के जिप्रे उसको ' ७३४१४ "को 
जानना जरूरी है। अपने कार्यों मे मजुष्य सरइति के 'पत्ोको" से ।परेषण 
प्रोप्त करत हैं, इसी लिये उनके भागरण को साभाप्न सप भे पतोका,भरू 
वहा जा सकता है, इसके विपरीत पशुधो शी हर!तें परान्‍्णों होती है। धो 
पे प्रताक-विचान को उत्पत्ति झा घाघार मिपता, जो सरेत पधांतियों पा 
विचान है झौर जिसमे सरइति को हिभित्त "शम्दानात्मों" पर भी 
अध्ययन किया जाता है। 
इस प्रकार, सस्कृति गोई ऐसी पीड भर्ती, को गर्व धाषाव बशपर 

से भिन है, ठीक उसी तरए जैत मत उतने शभर्प भी भद्दी है। भर 
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एक सश्लिप्ट धारणा ह, जिसकी उत्पत्ति इसलिये हुई है दि मातव 
कायकलाप की समस्त उपलब्धिया क्य, यानी भौतिक , उनक द्वारा निश्चित 
सामाजिक तथा वौद्धिक उपलब्धिया का वणित विया जा सक, जिनका इस 
दप्टि से दखा जाता है कि उनकी अभिव्यक्ति मनुष्य म, उसकी जांवव 
पद्धति म॑ उसके चिन्तन तथा उसकी काय प्रणाली म कस हुई है श्रोर किस 
हेंद तक उनसे मनुप्य का अपनी पाशविक उत्पत्ति के असर को दूर करन मं 
सहायता मिलती है। इसी लिय ससर्कृृति मानवा का और उनके मानवीकरण 
के स्तर का चिह हं। इसकी अभिव्यक्ति चिन्तन, सामाजिक आ्राचरण तथा 
किया की विशिष्ट मानवीय पद्धतिया मे हाती है। 


सामाजिक विकास तथा सस्कृतियों की विविधता 


संस्कृति का स्वरूप चूकि सामाजिक आावश्यक्ताप्रा द्वारा निर्धारित हवा 
है इसलिय इसे सामाजिक परिस्थितिया द्वारा निर्धारित कह सकते हू। 

सस्कृृति का निर्माण और किया मनुष्य के मिल-जुलकर काम करने 
की जरूरी शत है चाह वह छोटे समूहा के पमान पर हां या पूर॑ समाज क। 
इसी लिय सस्कृति सामाजिक व्यवस्था के पूर तानवाम म वुनी हुई है, और 
सामाजिक व्यवस्था के भीतर के विभाजन झनिवाय रूप से ससस्‍्क्ृति में 
प्रतिविबित हात ह। समाज की स्थान-सवधी विविधता » जो एक ही समय म 
विभिन सामाजिक समुदाया के होने के कारण पदा हुई है. इसका विकास 
इसका भीतरी विभेदीकरण, जा श्रम विभाजन, विभिन कायक्षेत्रा के 
अस्तित्व विरोधी बगहिता , सामाजिक समूहो के सघप आदि से सबद्ध है: 
इन सभी की अभिव्यक्ति सस्क्ृति मं हाती है। 

मानवजाति क॑ दतिहास म प्रथमत हर जगह विभिन्‍न आदिम सस्कृतिया 
का निरूपण हुआ , जिनके द्वारा छाटे छोटे मानव समुदाया (कबीला, गण) 
के लिय आचरण और कायक्लाप के वने-बनाय नमूने तयार हो गये। ये 
सस्कृतिया अत्यत स्थायी और मानों अपरिवतनीय हाती थी। उनके जरिये 
समूहा मे भनुष्यो के जीवन को सस्ती के साथ नियत्षित करन में सहायता 
मिली। य सस्कृतिया जीवन की स्थितिया के वहुत प्रनुलूप हुआ करती थी झौर 
इससे मानवा को अपना अस्तित्व कायम रखने मे बड़ी मदद मिली। एव 
सस्कृति क॑ दायर म॑ पला और बडा हुआ व्यक्ति उसक॑ झदर युस्थिर 
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अनुभव करता था, उसे “अपना” समयता था क्याकि उसने चिन्तन और 
आचरण के ऐसे वेलाच साचे वना लिय थे, जिनम वह ढल चुका था। 
एसे झ्रादमी के लिय क्सिी दूसरी सास्कृतिक प्रणाली को स्वीकार करन का 
मतलब हाता अपनी आदता और आचरण पद्धति म॑ गहरा परिवतन करना 
भ्रौर उनका नये साचा में ढालना। नय साचे में अपने आपको ढालना और 
सवथा भिन्न सास्कृतिक वातावरण के अनुकूल बनाना हर आदमी के बसम 
नहा है। शायद यही कारण है कि वजार आज तक खानायदांशी का जांवन 
बिताया करते हू। 

भनुप्य जिस सास्द्वतिक व्यवस्था में पला-बढा है उसके साथ उसका 
असाधारण “अनुकूलन ” देखकर कुछ मानवजाति वैज्ञानिक (औरा क॑ 
अलावा व० मालिनोव्स्की ), जिहोन आदिम सस्क्ृतियां का अध्ययन 
अपक्षाइत झलगाव की स्थिति म क्या है इस निप्कप पर जा पहुच कि 
सस्कृतिया का ऊच नीच म॑ विभाजित करना गलत है कि प्रत्यक सस्कृति 
अपने आपमे न्‍्यारी है, और मनुप्य एक बार इसके साचे म ढलने के बाद 
आसानी से भ्रय सास्क्ृतिक व्यवस्था म॑ रूपातरित नहां हो सक्‍ता। इसका 
आशय यह प्रतीत होता ह कि सानां विकास की धारणा सस्कृति पर लागू 
नही होती और यह कि सस्कृति के अध्ययन म सही दप्टिकांण ऐतिहासिक 
नहीं वल्कि सरचनात्मक-कार्यात्मक है।इस दृष्ठिकोण के अनुसार हर 
सास््वेतिक व्यवस्था एक सुसम्बद्ध समुच्चता है, एक ऐसी व्यवस्था, जिसने 
मित्र तत्वा का समूच ढाचे की किया मे निश्चित स्थान हूं। समूच ढाचे 
की क्रिया का अ्रध्ययन करके ही अलग अलग हर सस्क्ृृति का भ्रथ और 
महत्व समझा जा सकता है जिसको तुलना के उद्देश्य से एक के ऊपर एक 
विकास के जीने पर सजा कर नहीं किया जा सक्‍ता। 

प्रत्यक्ष ही यह दणप्टिकोण एकागी हे। आदिम तथा कुछ अलग अलग 
सस्कृतियो के विश्लेषण के निष्कर्षों को बिना कसी परिवतन के मानव- 
जाति के पूरे इतिहास पर लागू करना, जिसम॑ समाज के सास्क्ृतिक विवास 
क॑ स्पप्ट लक्षण मौजूद हू , जाहिर हं कि सही नहां हो सकता। लक्नि कुछ 
पहलुआ से ये विचार ध्यानपूवक विश्लपण के योग्य हू। 

प्रथमत व॑ इस तथ्य का प्रतिविवित करत हू कि श्रत्यक सस्क्ृति अपनी 
विचार प्रणाली , नियमावलो, आचरण के मानक , परम्परा आदि के लिहाज 
से न्यारी हाती है। इस न्यारपन को बहुत बढ़ा चझाकर नहीं पश्ष करता 
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चाहिए मगर वह हाता जरूर है। हर सस्कृति एक व्यवस्था, एक सुमम्वद्ध 
समुच्चता के रूप मे निश्चित सामाजिक (और प्राकृतिक भी ) स्थितियां 
से बुनियादी तौर पर सम्बद्ध होती है और सामाजिक सगठन क॑ युक्त रूप 
को कायम रखने की भूमिका अदा करतो है। लेकिन इसका यह मतत्व 
नहीं कि सामाजिक रूप के बतत जाने पर एक सस्कृति से दूसरी मं 
ऐतिहासिक सक््मण नहां हा सक्‍ता। सस्कृति का उलठा, गअ्नतिहासिक 
दष्टिकांण इतिहास के तथ्या से मेल नहीं खाता। 

दूसरे, इन विचारा म॑ एक प्रमतिशील , मानववादी तत्व भी है, जिसवा 
रुख नस्लवाद झोर उपनिवेशवाद के विरुद्ध है। यह विचार कि प्रतविराधी 
समाजा म सस्क्ृतिया मे समानता है, सस्द्वति के सवाहक, जनगण के स्वतत्न 
अस्तित्व के अधिकार की पुष्टि करता है। यह बहुत महत्वपूण है क्याकि 
भपनिवेशिक लूट-खसाट की पूऊीवादी व्यवस्था क कारण पीढित राष्ट्र 
की सस्कृतिया पामाल हुई थी और कही कही तो पूरी जातिया झौर उतकी 
सस्क्ृतिया नप्ड कर दी गयी थी। परन्तु समाजवाद ने अत्य तथा सच्चे 
माना मे मानववादी सम्भावनाआ के द्वार खोल दिय हैं श्ौर वह यह नहीं 
कि झादिम सस्कृतिया ज्यों की त्या कायम रहे, वल्कि यह कि पिछडी 
जातिया प्रगति करे, उनकी अयव्यवस्था और सस्कृति का विकास हो , वया 
भ्राधुनिक प्रगतिशील सस्क्ृति से उनका समागम हो, ओर साथ ही समाजवाद 
इस सामाजिक समस्या को हल करने के अनुकूल तरीके भी निकाल रहा है। 

तीसरे इन बिचारा द्वारा ध्यान सस्कृति के क्रियात्मक दष्टिकोण के 
महत्व तथा लाभजनक्ता की ओर आहृष्ट होता है तथा इस बात की झार 
कि इसे एक निश्चित व्यवस्था का अगभूत मानकर चलना ज़रूरी है। 
ऐतिहासिक विधि के साथ मिलकर यह दष्टिकोण उन साधना मे वृद्धि करता 
है, जिनका प्रयोग सामाजिक विश्लेपण म॑ क्या जा सकता है। 

परन्तु सम्पूण रूप से उक्त विचार प्रणाली प्रातिपुण थी क्याकि उसमे 
यह झुझान था कि सस्क्ृतिया के य्यारेपन को परम मान लिया जाये, 
उनके विकास से इनकार किया ग्रया और ऐतिहासिक सापेक्षवाद को 
सही मात्रा गया था। 

लेकिन यारापद आदिम समाजा की ही विशेषता नहीं, बल्कि भ्रधिक 
उतत सस्कृतियों की भी विशेषता है। परन्तु उन्त जातियो, ग्राधुनिक राप्टो 
तथा पूरे के पूरे क्षेत्रों की वास्तविक सस्कृतिया किसी भी अ्रथ म॑ बन्द या 
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गे 
पिनाजन ठथा आशिक उदृद्ा का धछेल्तार झाइयये को उइचु-फरर के 
डे 


वृद्धि उद्या चझानदइ्ृठिक उप्रक बडे उाक्तवियलों उस हु जनसे जत्दरी के 


अवर्सप्द्रीयक्रप में सहायता मिलता है। झाज पबनोकोे साथ्नो के सारण 
बह सम्भव है कि क़िस्ो नो राष्ड्र को उपलब्धि को दोडहों उमा के धच्यर 
भू झानवजाति के पास पहुदा दिया छाबे। इसो फिय्रे पे जाग 
नहवपूय हा पया हू कि इनपर नियत्वा। क्सिका है भौर पत्तर (+७ उरह्‌ 
की उन्द्ृति क्वा किया जा रहा है। प्रपेब्यवस्था को तरह सरकात भे भो 
पूजीवाद के झतात पतर्राप्ट्रीकरण को प्रवति पर उयोय तथा राष्टोय 
अतविराघ को छाप होती है, इस मामले मे पोडित जातविगे को सभ्यता 
का कुठझलन और नप्द करने को, उनपर पूजोयादी सरबुति के भार को 
लपू करन को छाप होती हे। संस्कृति के नाम पर रस तरह दे परतो 
और ब्स्त प्रसार की मिसाल व्यापारिर जय सगीत तथा वेस्ट भार 
काट की फ़िल्मा का प्रसार है। इसम सन्‍न्देह नहीं कि जगगारी, सन्‍्पो 
मानवेबादी ससस्‍्क्ृति का प्रसार पूजीयाद वे झतर्गंत भीहो रहा ऐै, परतु 
प्रभुवाज्ञाली तथा परीडित राष्ट्रों के प्रतिरोध ने भारण सरइति हे 
तर्राप्टीयकरण में बाधा पड़ती है। रेजल समाजयाद ने भतमंत ही राप्डरो 
के बीच प्रतिरोधी सबधो की बाधा ने दूर हो जाते फे पारण समाजयारी 
राष्ट्रा को संस्कृति के भतर्राष्ट्रीयररण ये बाढ़द्वार खुल जाते 6। 
सस्कृतिया के न्‍्यारेपन से, जैसा कि हमने उल्लेय तिया है (गेंपगे 
चौथा अध्याय ), ऐतिहासिक प्रत्रिया म॑ विविधता पैश होती। इससे ॥ तो 
सवखडनवादिया की तरह इनबार वरना घाहिये भोर ते परम फ्य जता 
देना चाहिये क्योकि ऐसा करना विश्य ऐतिहासिर प्रतिया भी सुसग्बदता से 
इनकार करना होगा। इस दृष्टिगोण थी मिसाल ये गाणावव मेशिद्ासित 
बारणाएं हु, जिनको भास्वाल्ड स्पेगलर पथरी हरति 'मूरो। का धा। भा 
आनल्ड टाएनबी की पुस्तवा इतिहास था झध्यया/ से ब्वो तिया सया 
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है। इन दोना म कई बुनियादी बाता म भेद है » मगर इस विचार पर 
दोना सहमत हू कि मानवजाति का इतिहास विशिष्ट, बन्द ओर अनादी 
* स्थानीय सस्कृतिया ” से मिलकर बनता हूं, जिनका स्वय अपना प्रस्तित 
हांता हे विकास का एक निश्चित क्रम हाता है और जो एक दूसरे के 
समानान्तर मौजूद हांती ह (ठाएनवी इह “सम्यताए” कहत हं)। 
स्पेगतर न आठ ऐसी सस्द्धतिया गिनाई ह और टाएनवी न छब्बीस। नतांजा 
यह है कि दोना ही सस्कृति की धारणा का प्रयाग विश्व इतिहास की 
वास्तविक एकता के विचार स इनकार करन के लिय बरते हू । परन्तु विश्व 
इतिहास विविधता की एकता है एकता क॑ बिना विविधता मही है। यह 
सही हे कि टाएनवी इस बात से विल्कुल इनकार नहां करत कि इतिहाम 
का स्रोत एक ही हं, परन्तु उनके नज़दीक इसका स््रांत एक विश्व धम 
की रचनाओऔर विकास म ह॒स्वय ऐतिहासिक यथाय म॑ नही है। सामाजिक 
राजनीतिक स्तर पर इन दाना धारणाथा का रख माकसवाद तथा 
कम्युनिज्म के विरुद्ध हें। 

अत इतिहास मे हम सस्कृतियां की विविधता मिलती है, जिंतवा 
निरूपण विभिन जातीय तथा स्थान-सवधी मानव समुदाया म॑ हुआ है और 
जितपर किसी कौम के इतिहास की तथा एक निश्चित भौगोलिक तथा 
सामाजिक वातावरण म उसके जीवन की छाप होती है। प्रगतिशील विश्व 
सस्कृति अपने अदर सस्कृतियां की इस विविधता का समेट लेती हे, परन्तु 
वह्‌ केवल उनका यागफल नहीं है क्योकि अपने विकास के दौरान मं वह 
चुनती चलती हे और बचाकर उन्ही चीजा को रखती है, जो आम माववाय 
महत्व की हैं ऑर जो सवमाय हो सकती हा, चाहे उनकी उत्पत्ति कही 
भी विसी भी ठास सस्कृति से हुई हो और उन पर छाप किसी भी विशप 
स्थिति वी पडी हा। भविष्य म॑ कम्युनिज्म क॑ आधार पर स्पष्टत हो 
मानवजाति का एक अविभाजित समुदाय वन जायेगा, जिसकी सस्कृति एक 
हागी। उसमे मानवजाति के सामाजिक सास्कृतिक विकास के दीघकालीन 
तथा विविधतापूण इतिहास की श्रेप्ठतम उपलब्धिया बटोर ली जायेगी। 
भ्औौर जब तक यह नही हाता तब तक सस्क्ृतिया की विविधता एक 
वास्तविकता है, जिसको सामाजिक सिद्धात तथा वास्तविक जीवन दानांम॑ 
ध्यान म॑ रखना होगा। 
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सस्कृति का एक निश्चित ऐतिहासिक इकाई (क्बीले जाति राष्ट 
या समान सस्द्ृति की जातियों के समूह भी ) क साथ सवध सस्क्ृति को 
एक विशेष रूप देता है, उसका एक निश्चित सामाजिक व्यवस्था स वर्मीय 
हता से सवध सस्कृति का एक निश्चित विचारधारात्मक अ्रतय प्रटान करता 
हूँ। प्रत्येक सामाजिक सरचना मापदड और मूल्या को एक प्रणाली का जम 
दती है, जिनका पालन करने के पीछे निश्चित दड प्रणाती सामाजिक 
नियत्नण , शिक्षा पद्धति आदि हात हूं। अतविरोधी समाज पर मापदड की 
एक ऐसी प्रणाली हावी हं, जो उस समाज के प्रभुताशाली वर्ग के हिता का 
पूरा करती है। इसके वरखित्राफ पीडित वग स्वय अ्रपन झ्रादर्शों, मापदडा , 
मूल्या तथा आचरण के उसूलों को जम देता हे। इसी प्रसग म॑ लेनिव न 
कहा था कि एक शोपक समाज की प्रत्येक राष्ट्रीय सस्कृति के भोतर दो 
सस्कृतिया होती ह्‌ शासक वग को पूजीवादी सस्कृति तथा एक जनवादी और 
समाजवादी सस्कृति के तत्व जो पीडित बग के हितो से सम्बद्ध होते ह।* 
यह लनिनवादी प्रस्थापना सस्क्ृति के विचारधारात्मक रुख को बहुत ठीक 
ठीक प्रतिबिवित करती है, मगर सुधारवादिया और दक्षिणपथी 
सशाधनवादिया म॑ इस पर बडी लेदे मचाई है। वे पूजीवादी सम्कृति का 
बिना कसी झालाचना के स्वीकार करन की बात कहत हू क्‍्याकि उहान 
सास्कृतिक परिघटनाओं का मूल्याकन करने म वर्गीय टप्टिकाण को त्याग 
टिया है, जिसके बिना सस्कृृति का वैज्ञानिक विश्लेषण नहीं क्या जा सकता। 
उनका दष्टिकोण अतीत की सस्दृति का, जिसमे पूजीवादी सस्कृति भी 
शामिल है, आलाचनात्मक ढंग स आत्मसात करने की समस्या को 
नजेरञ्नदाज कर जाता है। मजदूर वग को उस सस्क्ृति को अस्वीकार 
करना है, जो प्रतिक्रियावादी है और जिसका बुनियादी सबध उन सामाजिक 
उपक्रणा से है, जिह पूजीवादी व का शासन कायम रखने के लिये 
इस्तेमाल किया जाता है। परन्तु सभी सच्ची सास्कृतिक उपलब्धिया 
विश्वव्यापी मानव सास्कृतिक विरासत का अ्रग ह, और नय समाजवादी 
समाज की सस्कृति का निमाण करने मे इनका पूरा उपयोग करना चाहिये। 
इसी लिये युवकां को सम्बोधित करत हुए लेनिन ने कहा था कि “आप तभी 





*ब्ला० इ० लनिन, राष्ट्रीय नीति तथा सवहारा अतर्राप्ट्रीयावाद क 
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कम्युनिस्ट बन सकेंगे, जब झराप अपने मन को मानवजाति द्वारा निमित 
सभी बहुमूल्य वस्तुआ के ज्ञान से सम्पन्न बना लेगे। ”* 

समाजवादी समाज की सस्कृति उसके विचारधारात्मक रुख की दप्टि 
से पूजीवादी समाज की प्रभुताशाली सस्कृति के प्रतिकूल है, परन्तु प्र 
मिरूपण और विकास के दौरान मे वह अतीत की महान सास्कृतिक विरासत 
के सभी बहुमूल्य तत्वा को झत्मसात करती चलती है। लेनिन ने वहा था कि 
कुछ नकली क्रातिकारी कम्युनिस्ट पार्दी द्वारा अतीत की सास्कृतिक विश्यतत 
को नज़रग्रन्दाज़ करके एक “सवहारा सस्कृति” के निर्माण का जो प्रयल 
कर रहे थे वह उनकी अ्रनानता जाहिर करता था और बिल्कुल बेकार बात 
थी। लेनित न रूस मे भक्तृवर क्राति के बाद सास्कृतिक नाति करने का 
कायभार सामत रखा, जिसमे यह वात भी शामिल थी कि जनता का 
प्भी तक जो सास्कृतिक विकास हो चुका है, उसके स्तर पर पहुचाया जाये, 
प्रालोचनात्मक दष्टि से उसे झात्मसात क्या जाये और उस पग्राधार पर 
एक ऐसी सस्कृति का निर्माण किया जाये, जो समाजवादी समाज के भनरुप 
ही। इस बात पर विशेष रूप से जार देना इसलिये ज़रूरी है कि मारा 
स्पनतुग द्वारा घापित और क्रियावित “ महान सवहारा सास्क्ृतिक जाति! 
मे प्रतीत की सास्दृतिक विरासत वे- प्रति लेनिनवादी रुख को विल्वुल त्याग 
दिया गया है। यह क्राति * सास्कृतिक ” केवल नाम के लिये थी, प्रौर इससा 
प्रसल उद्देश्य दरम्रसल बुछ भौर था। इसके! दौरान म॑ चीन मे समस्त 
सस्टति के प्रति, जा “महान क्णधार के विचारा” के दायर॑ व बाहर थी, 
एक सवयथा नाशवादी रुप प्रपनाया गया भोर इसस चीन थी युवा पांदी। 
भोर फ्लस्वरूप ४र देश के सास्शृतिया विकास का बहुत हानि हुई। सरदेति 
का विकास हाने के बजाय उसकी बर्बादी हुई, जनता का उच्चतर सास्इतिता 
स्तर तक उठाने के बजाय उ माम्मावादी गीता के पाठ रटवाएं गए, नए 
बूद्धिजायी यंग का निर्माण बरने के बजाय लाया-वरांडा स्ढका-लडत्ियां 
की पदाई साल साल भर के लिय छूट गयी, पशेवर कुशलता था स्वर 
बदुत गिर गया, वौदिक दृष्टि स जिस किसी ने भी कुछ नाम किया उसका 
गातिया दी गई भोर बुद्धिजाविया या जीना दुभर कर टिया गया। मापा 
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की “साह्कृतिय प्राति” थे” यही दुखद परिणाम थे, जिनका असर 
चीन वी युवा परीढी क॑ सास्झृतिक विकास पर बहुत दिना तक महसूस 
किया जाता रहगा। 

इस अनुभव से यही प्रवट हाता है कि सस्द्ृति के श्रति वर्गीय भावना , 
विचारघारात्मक रय, थार्टी दृष्टिवाण को धारणाएं ठोस रूप में, यह ध्यान 
रखते हुए लागू करनी चाहिये कि विभिन सास्कृतिक परिघटनाभ्रो की 
विशेषताएं क्या हे, उनवी भीतर वर्गीय तथा झ्राम मानवीय तत्वा का 
सवध क्या है। भ्रतीत वी पूरी सस्कृति का ( प्रगतिशील सस्कृति समेत ) आय 
बन्द करके इस वजह से ठुकरा दता कि वह “वैरी बग” की चीज़ है 
पार्टी स्िद्धात को बदनाम बरना है, हुगवाईपिगा के दीवानापन को जाम 
देवा है, जा मानवीय मूल्या स इनकार करत, अपन प्रोफेसरा की दाढिया 
मूडते , सास्कृतिक स्मारका का तोडते , क्तावा झ्रादि को जलाते फिरत॑ ये। 


सस्कृति और व्यक्ति 


सस्क्ृति कोई ऐसी विशेष सामाजिक वस्तु नहीं है, जिसे सामाजिक 
व्यवस्था की भ्रय बस्तुझ से झ्लम किया जा सकता हो। यह समझना सही 
नहीं होगा कि सामाजिक जीवन के भौतिक-तकनीकी , सामाजिक भ्राथिक तथा 
बाद्धिक क्षेत्रा से भिन्र सस्कृति का अपना झलग कोई क्षेत्र है, या यह कि 
संस्कृति के बिना भी सामाजिक जीवन का कोई क्षेत्र है। इसी लिये हमने 
समाज की सस्कृति तथा विभिन सामाजिक समूहो की सस्क्ृति का उल्लेख 
किया है। लेकिन सस्कृति और समाज के सवध का कोई भी विश्लेषण 
व्यक्ति की सस्कृति, व्यवितत्व के सवाल पर विचार किये बिना मुकम्मल 
नहीं हो सकता। इस प्रश्न के दो पहलू है। एक का सबंध भ्रत्येक व्यक्ति के 
मानवीय (प्राशविकः से भिन्न) अस्तित्त और विकास की स्थितियां श्रौर 
सम्भावनाओ्रो से है, और दूसरे का इस वात से हे कि व्यक्ति का कहां तक 
जीवन की सामाजिक परिस्थितियां से सामजस्य है और इन स्थितिया के 
अनुकूल उसमे विचार करने, जीवन व्यतीत करने और काम करने को 
कितनी क्षमता है। सस्कृति व्यक्ति के समाजीकरण का सश्लिप्ट विशेषण है, 
मनुष्य के व्यक्तिगत विकास के उस स्तर का मापदड है, जो उसके चिन्तन 
और क्रियाविधि से तथा विभित स्थितियां में अचरण ओर श्रतिक्रिया के 
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व्यक्तिगत ढग से प्रकट होता है। इसी लिये जब हम वस्तुगत रूप में 
विकेसित व्यवस्था की हेसियत से समाज के अध्ययन से गुजर कर उत्ती 
समाज का अध्ययन इस रूप म॑ करते है कि वह लाखा करोडा इलसाताक 
केायक्लाप के फलस्वरूप कायम रहता और विकसित होता है, ता हमार 
लिय जरूरी हा जाता हं कि ' सस्कृृति ” की धारणा का पंश करे। 

लेक्नि सस्क्ृति एक सश्लिप्ट धारणा के रूप मे एक और प्रसंग मे 
सामने आती है, यानी वह मनुप्या के कायकलाप में सस्कृति की विभित 
प्रभिव्यक्तिया पर छाई रहती है। हम दख चुके हैँ कि समान परिस्थितिया 
मे भनुष्य विभित् काय पद्धतिया अपना सकते हैं, जिससे उनके विकास स्तर 
तो पत्ता चलता है और यह प्रकट होता हे कि उन्हाने कायकलाप की 
मौजूदा स्थितिया पर कहा तक काबू पा लिया है। दूसरे शब्दा म, व्यक्तिगत 
वास से श्रम की विभिन कुशलता आचरण का सभ्य हाना तथा भाषा आर 
विचार का सुसस्कृत हाना जाहिर होता है । 

सस्दृति क॑ तत्वा का कुल योग, जिसका निरूपण एक निश्चित प्रवार 
के कायकलाप के आधार पर होता है और जो इसम सहायक हांता है, एक 
सास्कृतिक प्रणाली कहा जा सकता है। मिसाल के तांर पर कसी समाज के 
लिय विशिष्ट कृषि उत्पादन के साधनों, विशेषकर श्रम के औजारा के 
आधार पर, कृषि का एक विशिष्ट पूरी सास्क्ृतिक प्रणाली कायम हो जाती 
है। परिणामस्वरूप , आथिक क्षेत्र तथा उससे सम्बद्ध कायकक्‍लाप के प्रवार 
को सामने लाकर हम यह बता सकते हू कि कृषि की विशेष सास्क्ृतिक 
प्रणाली, दस्तकारी की सास्क्ृतिक प्रणाली , औद्योगिक उत्पादन, प्रादि वी 
विशेष सास्कृतिक प्रणाली क्‍या है। सामाजिक राजनीतिक सवधा के क्षेत्र की 
विशेषता विभिन सामाजिक सस्थाना की परिधि के भीतर आ्राचरण प्लौर 
कायकलाप वी एक विशिष्ट सस्क्ृति है। रोजमर के जीवन झौर संवाग्मा 
का क्षेत्र एक राज़मरें की सस्दृति और सवा सस्क्ृति का जम दता है। 
प्त मे, वीद्धिक कायकलाप का क्षेत्र सस्कृति की स्वय अपनी प्रभिव्यजनाम्ा 
से सम्बद्ध है, जिनम भापा, मौखिक वातचीत भौर लिखना, भावनाप्रा वा 
नियार-सवार तथा चिन्तन वी क्षमता का विकास शामिल है। वात ध्याव 
मे रखन की यह है कि चिन्तन वी सस्दृति कवल ताकिकः नियमा वा यांग 
मात्र नहा है जिह साय लना भर काफी हाता है, यद्यापि इनबा जिनांभा 
उसका बन्‍्पना नहां की जा सकती। चिन्तन की सस्दृति चान, कौसल तथा 
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अनुभव क्वा समन्वय हू पझोर इसकी पझभिव्यक्ि दिन्तत पद्धति मं तब होतो 
है, जब वह स्वाधीन झलांचनामक॒ सुमम्दद सुद्ड निश्चित झ्ाईे होतो 
है। किया हो द्वारा यह सम्भव हाता है कि चिन्तन को ससस्‍्कृति और यह 
पूछिये दा कसी नी प्रकार की सम्कृति का मूल्याक़न किया जा सकता है। 
यही कारण हे कि जब कभी हम मसध्ययुगीन मताधता जनसमूह का सहज 
विश्वाम या भ्रप्च क्राघध दिखाई दता है ता हमारा यह समयना बिल्तुल 
उचित हे कि य वात चिन्तन तथा आचरण को सस्‍्कृति के निम्न स्तर जा 
लक्षण हू। 

हरके समय मे किसी दायर विज्ञेप मे रुस्कृति के विभिन्न पहलू ( धरम 
आ्राचरण, भाषण झादि की सस्क्ृति ) मिलकर एक निश्चित सस्कृति- 
प्रणाली वनात हैँ। इस प्रणाली क॑ तत्वा का जोडनेवाली चीज़ उनया समान 
कियात्मक काय है झौर फिर यह तथ्य कि उनकी ग्रभिव्यक्ति किसी 
व्यक्ति, कसी समुदाय या समाज म॑ हांती है। सास्कृतिक प्रणाली को जो 
चीजे एकजुट करती और उसका झाधार निश्चित करती है वह श्रम वे 
उपकरणा क विकास के युक्त स्तर द्वारा व्यक्ति से किये जानेवाले तवाज़े 
हू। चुनाव “मशीनी सभ्यता ” का तकाजा होता है कि नया तकनीवी चान 
झोर अनुभव ही नहीं हाना चाहिये बल्कि मनुष्या के बीच एक नये प्रवार 
के सवध , नयी चिन्तन पद्धति ओर नय विचार हाने चाहिये, भोौर यह भी 
उत्पाटन से उत्पन्न होनेवाले तात्कालिक कार्यों के वार में ही नहीं, बल्वि 
समस्याश्रा के एक पूरे सिलसिले के वार मे जिनका सबंध मानव जीवग 
तथा कायकलाप के सामान्य पहलुझा से विश्व मे मानव के स्थान तथा उस 
विश्व पर उसके असर के स्वरूप से है। 

परन्तु व्यक्ति की सस्द्ृति , उसकी पाशविक स्थिति से मुक्ति मे पैमाने, 
उसके 'मानवीकरण ” के पमाने के रूप मे सामाजिक सवंधा पर भी भौर 
उस विश्वदष्टिकोण पर निभर करती है जा समाज पर हावी होता प्रौर 
उक्त समाज म॑ लोगा के चिन्तन और आचरण वी पढद्धत्ति शो तिर्धारित 
करता है। चुनाचे, नाज़ी जमनी म जमन लागां से घान भौर पररीरी 
कुशलता के जिसस्तर का तकाज़ा हुआ वह कसी भी भय म प्रतीत ३ स्तर 
स्व कम नही था, परन्तु फासिज्म की प्रभुता, नस्‍्ली पृषरता थो सिद्योत 
फ़लन का नतीजा यह हुआ वि सस्हृति वा भयरर पता हुम्रा, पराशबित 
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शक्तियूजा का ज़ोर वढा , मानवता विरोधी नैतिकता तथा मानवद्गेष के 
सिद्धात और काय का प्रचलन हुआ । 
माओोवादी चीन में मानवतावाद को एक “ पूजीवादा विचारधारा” 

घोषित कर दिया गया है, और स्कूल के बच्चो और कालिज के विद्याथियो 
को सिखाया जाता है कि वे मानवतावादी मूल्या और आदर्शो से घणा कर 
आर समाजवादी मानवतावाद के अस्तित्व से ही इनकार करे। 

किसी समाज की सस्कृति का स्तर अपने आप अपने व्यक्तिया वी 
सस्ृति का जाहिर नहीं करता। व्यक्तियों की सस्क्ृति साधारण स्तर से 
ऊँची भी हो सकती है और नीची भी। शेक्सपीयर ने अपने नाठक उस 
भमय लिखे, जब अग्रेज़ राजा और सामत भी बहुत सी बातों मं असभ्य 
अपेहार करत थे। उन्नीसवी शतती के पूर्वाद्ध म॑ पुश्किन के काव्य भौर ग्लीका 
के सग्रीत से रूस भ एक बहुत ही सीमित क्षेत्र के लोग परिचित थे। 
लोमोनोसोव के शानदार अवेषणा से उस समय पूरी आावादी की शिक्षा, 
चान और सस्क्ृति का पता नहीं चलता। सक्षेप मे यह कहने का झाधार 
मौजूद है कि एक अतविरोधी समाज के भीतर सास्कृतिक विकास के स्तरा 
में भेद हुआ करता है ऑर किसी समाज या व्यक्ति की अवस्था बताने क॑ 
लिये “बवरतापुण” “असभ्य” झर “निम्न” या “उच्च” सस्कृति 
का उल्लख बिल्कुल सही है। 

यह सास्क्ृतिक भेद सस्कृति का यह विभाजन श्रमजीवी जनता वी 
पीडित अवस्था के कारण उत्पन्न होता है, इस कारण कि सस्कृति की 
उपलब्धिया शासक वर्गों का इजारा है और उनके प्रभुत्व को कायम रखने 
के लिये इस्तमाल की जाती है। इसमे सदेह नहीं कि ज्या ज्यों समाज का 
विकास होता गया और वह भागे बढता गया, जैसे सामतवाद से पूजीवाद 
में त्या त्या जनता का भौसत सास्कृतिक स्तर भी ऊपर उठता गया, क्‍्यांकि 
स्कूल जानवाले लोगा का प्रतिशत वढता चला गया और मनुष्य कायकलाप 
की विभिन पद्धतिया मे दक्षता प्राप्त करत थे। परन्तु सामान्य भेद कायम 
रहता था। 

पूजीपति वग के विचारक इस भेद का सद्घातिक ग्रीचित्य पश् करन 
प्रौर उसको आवश्यक सावित करन का प्रयत्न करते हू। व वहत हू कि उच्च 
संस्कृति जब जनता म॑ फ्लती है ता सच्चा सस्कृति का पतन भर विनाश 
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हो जाता है। इसी लिये, वे कहते हे सस्कृति को जनता से खतरा है, अठ 
सस्कृति कभी भी जनता की चीज नही हा सकती । 

इस गैर जनवादी विचार के विपरीत , माक्सवाद का सैद्धातिक दपष्टिकोण 
सवधा भित्र है। अतविरोधी समाज के मिटते ही जनता के सास्क्ृतिक उत्पान' 
की राह से सारी बाधाए दूर हो जायेगी। सस्कृति समस्त मानवजाति की 
चीज है और प्रत्पेक व्यक्ति इस योग्य है कि तरक्की करके अपने युग के 
सास्कृतिक स्तर तक पहुंच सके। यह उद्देश्य सामाजिक आायिक कार्यो को 
हल करके पूरा किया जा सकता है, जसे मानसिक और शारीरिक श्रम के 
फक का, शहर और देहात के फक को दूर करके उत्पादन के मशीनीकरण 
भ्रौर स्वचलन के जरिये, वर्गीय भेद को मिटाकर तथा कम्युनिज्म की सस्क्ृति 
का निर्माण और विकास करके। कम्युनिज्म को सस्कृति श्राधारशिला और 
उपकरण है व्यक्ति के सवतोमुखी विकास का, सजनात्मक व्यक्तित्व की 
रचना का, जो विभिन्न सामाजिक क्षेत्रां मे स्वतत्न रूप से कियाशील हो 
सकेगा। सस्क्ृति मनुष्य को पराशविक जगत के स्तर से ऊपर उठाती है, 
श्रांर हर भनुष्य के लिये जरूरी होता है कि उसे ऊपर उठाकर समाज द्वारा 
भ्रजित सस्कृति के उच्चतम स्तर तक पहुचा किया जाये। यह एक मानवीय 
ध्येय है, जिसके द्वारा स्वयं सल्कृति मे एक नया अ्रथ पैदा होता है, क्‍्यांकि 
उसका काम हो जाता है विशाल पैमाने पर ऐसे व्यक्तिया को साचे 
में ढालना, जो पहलकदमी से काम ले सके और सजनात्मक॒ कायकलाप 
मे लग सके। 

यह है भविष्य की सम्भावना। परन्तु समाजवाद ने अभी ही श्राम 
जनता के सास्कृतिक स्तर को ऊपर उठाने मे जो सफलताए प्राप्त की हं, 
वे कम शानदार नही ह। नातिपूव रूस मे दो तिहाई से अधिक लांग अनपढ़ 
थे, और साक्षरता केवल सास्कृतिक स्तर के ही ऊचा होन का लक्षण नहीं, 
बल्कि कसी भी आधुनिक समाज में सास्कृतिक विकास का एक आवश्यक 
माध्यम है। ग्राज सोवियत सघ में साविक अ्निवाय माध्यमिक शिक्षा लागू 
हो चुकी है। देश मे पुस्तकालयो और अध्ययनशालाओो , थियेटरो और 
सिनेमा घरो, रेडियो और टेलीविजन सेटा, पुस्तका, पत्रन्यन्निवाग्ना , 
शौकिया कला मडलिया तथा तबनीकी क्लवा की सख्या बहुत वढ गयी है। 
मनुष्या के बीच सवधो को एक नये प्रकार की नैतिवता पर झाधारित 
किया जा रहा है, जिसकी रग रग मे मानववादी झदश झोर मूल्य भरे 
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हुए है तथा जनवादी सस्थाओ का निरतर विकास हो रहा है, इत्यादि। 
सावियत सघ म सही माने मे सास्कृतिक राति की गयी है! इसका कदापि 
यह भय नहीं कि अब उसके सामने कोई समस्याएं नहीं रह गई ह। मगर 
जरा इस आश्चयजनक बात पर विचार कीजिये अय सभी भौतिक्वादिया 
की तरह कम्युनिस्टो के वारे म॑ भी पूजीवादी विचारका और दाशतिका 
का यही कहना हे कि ये लाग मानव के वौद्धिक जीवन को ग्रौण मातत 
हू, लेकिन इन कम्युनिस्टा न समाज | और झ्ाम जनता के सास्कृतिक 
विकास के लिय जो कुछ क्या हैँ उतना सकडा वरसां म॑ सभी शोपक 
वर्गों न नही किया हे। 

अवश्य ही कुछ लाग कहगे कि आधुनिक सचार साधना के विकास के 
कारण पूजीवाद के श्रतगत भी श्रमजीवी जनता की पहुच सस्क्ृति तक हो 
गयी है। यह सच है मगर केवल आशिक रूप मे। प्रगतिशील गर 
माक्सवादी समाजविद भी जा पूजीवादी “ जन समाज” और उसकी “जन 
संस्कृति ” का अध्ययत कर रह ह, हम बतात हु कि अदभुत आधुनिक 
जन संचार साधन , अखबार झ्रादि जनता के विकास के लिय॑ बिल्कुल ही 
इस्तेमाल नही क्ये जातं। “जन सस्क्ृति ” अधिकाशत सक्ष्ची सस्कृति का 
सस्ता बदल है, जो (कलात्मक सस्कृति के प्रसग म॑ ) घटिया, अ्रसभ्य 
सौदय-सवधी श्रावश्यक्ताए पूरा करन का प्रवध करता है। “जन ससहृतति 
की एक निश्चित सामाजिक भूमिका है, और वह मनुष्य का एक सजनात्मक 
व्यक्ति के रूप मे विकसित करना नहीं है, बल्कि शासक वग के हित मे 
मनुप्या की विशाल जनता को हाथ म॑ रखना और उनसे काम लेता है। 
* जन सस्क्ृति द्वारा सावजनिक विचारा का निरूपण होता है, उपभाक्ताग्रा 
की पसद-नापसद तय करायी जाती है लोगो के मूल्य मानक निर्धारित 
किय जाते ह्‌ उनका ध्यान आ-दोलित करनेवाली सामाजिक समस्याप्रो से 
हटाया जाता, उनके अवकाश के समय को उसस भरा जाता और उहे 
ससस्‍्कृति क॑ निश्चेप्ट उपभोकता राव्ट मिल्स के शब्दा मे ” हसता-खेलता 
रोबट ” बना दिया जाता है। इसी लिये “जन सस्कृति ! मूलतः कोई नई 
चीज नहीं है बल्कि मस्कृति के मूत्या से ग्राम जनता को विमुय करते 
का एक नया और परददार उपाय है मानव का एक सजनात्मक व्यक्त र्क 
रूप मे विकसित करन का साधन ता वित्कुल नहां है। इसस इसी बात 
का और अधिक पुष्टि हाती हे कि सस्कृति का उपयाग वर्गीय उद्देश्यों वें 
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लिये किया जा रहा है कयाकि पूजीवाद को जनता के विकास से कोई 
दिलचस्पी नहीं हे। इससे जाहिर होता है कि क्सि प्रकार वाणिज्य जनता 
के अवकाश के समय मे प्रवश करके केवल व्यावसायिक उपाया से 
उसका शोषण करने लगता है। साधारण आदमी अपना फुसत 
का समय बिताने के लिये निश्चित साधन मुहैया किये जात ह, जिनसे वे 
सतुष्ट हां जाते हैं। व्यवसाय उपभोग की ऐसी चीजे तैयार करता है, 
जिनकी मांग हं और यह माग निर्धारित होती है उस पसाद नापसद से, 
जिसकी उत्पत्ति श्रप्रत्यक्ष तौर पर पूजीवादी वातावरण बौद्धिक परिस्थिति 
भ्रौर प्रचलित मनोवत्ति द्वारा होती हं। इसी लिये पूजीवाद की “जन सस्क्ृति ” 
जनता के सास्क्ृतिक स्तर को ऊचा करने का उद्देश्य पूरा मही कर सकती , 
जिसका समाधान केवल समाजवाद ही कर सकता हं। 

इसमे सदेह नहीं कि पूजीवाद के अतग्रत एक पश्रमतिशील जनवादी 
सस्कृति भी विकसित होती हे, परन्तु वह किसी म कसी रूप मैं पूजीवाद 
तथा उसकी सस्थाग्रो के प्रति एक नकारात्मक आलोचनात्मक दपष्टिकाण 
व्यक्त करती है। इस सस्कृति का भविप्य महान है क्योकि वह उन 
कायकलापा का प्रोत्साहित करती हे, जिनका उद्देश्य उन अधी गलियों भौर 
अतविराधा से निकलन का रास्ता ढूढ़ना है जितम पजीवाद ने मानवजाति 
को धकेल कर पहुचा दिया हे। 

कम्युनिस्ट आदोलन की ताकत और उसके प्रभाव का रहस्य यह है 
कि वह उन सामाजिक समस्याआ को, जो परिपक्व हो चुके हू हल करने 
का रास्ता बतलाता है। इसकी ताकत और असर अनिवाय रूप स बढता 
जायेगा जसे जैसे यह स्पष्ठ होता जायंग्रा कि कम्युनिज्म अतीत की श्रेप्ठतम 
सास्डृतिक उपलब्धियां का उत्तराधिकारी है, तथा आज और भविष्य मे 
सस्कृृति की और आगे की प्रगति का पथ प्रदशक है। 


छठा श्रध्याय 


ऐतिहासिक कार्यकलाप के पात्र 
(जनता, वर्ग, पार्टिया, प्रमुख व्यक्ति) 


मानवजाति के सम्पुण ऐतिहासिक विकास का पता लगाते हुए तथा 
विश्व इतिहास की वस्तुनिप्ठ युक्त को दिखाते हुए हम कभी भी यह दावा 
नही करते कि इतिहास में हर घटना आदमियों की इच्छा के बिना अपने 
श्राप हो जाया करती है। यह केवल एक तरीका है सामाजिक ऐतिहासिक 
प्रक्रिया के एक पहलू को देखने का, जिसमे सामाजिक व्यवस्था पर एक 
पस्तुगत सामाजिक समुदाय की हैसियत स उसके विकास , परिवतन प्रौर 
एक अय व्यवस्था मे, जो ऐतिहासिक प्रक्रिया मे उससे ऊची मज़िल पर 
होती है, सकमण की दप्टि से विचार किया जाता है। इस दष्टिकोण के 
अनुसार सामाजिक व्यवस्था मे उसके एक आवश्यक अग के रूप में मनुष्य, 
उसका कायकलाप तथा उसकी चेतना शामिल है, भौर केवल इस कायक्लाप 
में ही व्यवस्था का श्रस्तित्व होता है और वह काम करती और बदलती 
है। समाजशास्त्रीय विश्लेषण की इस पद्धति से यह देखने मे कि इतिहास 
एक वस्तुनिष्ठ स्वाभाविक भ्रक्रिया है, और उसके नियमो को खोज निकालने 
में सहायता मिलती है। यही पद्धति माक्स न “पूजी” में अधिकाशत 
अपनाई है, जब उन्हाने पूजीवादी उत्पादन के विकास और ऐतिहासिक 
प्रवृत्तियों का विश्लेषण क्या है। लेक्नि विश्लेषण का यह पहलू घूकि 
पामन लाथा जा चुका है, इसलिये ज़रूरत होती है कि समस्याझ्रा के एक नये 
सिलसिले पर विचार क्या जाये, जो ऐतिहासिक कायकलाप के पात्न के 
विश्लेषण से तथा उस कायकलाप के विश्लेषण से सवधित है। हम जब 
ऐतिहासिक विकास के नियमा का चान हो चुका है तो फिर इत समस्याप्रा 
मे हमारी दिलचस्पी का वया कारण है? इसके वई कारण हू। पहले, इत 
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तरह या विश्लेषण ऐतिहासिव सत्रान की प्रक्रिया के एक झावश्यक तत्व 
वा काम दंता है। सामाय नियमा से यवायवा गुश़रकर किसी ठोस 
ऐतिहासिक घटना वी व्याख्या करना, कायकक्‍लाप के पात्न को छोडकर, 
प्रमम्भव है बयाकि तब इतिहास का कोई चहरा नही दिखाई देगा, या मनुप्य 
कटठपुतले मज़र भायेंगे, जिह ऐतिहासिक आवश्यकता को डोरिया इधर से 
उधर नचा रही हैं। अस्तुस्यिति यह है कि पात्र आवश्यक्ता का कोई 
प्रक्मण्य वाहक या सचालवा नहीं है। वस्तुनिप्ठ सामाजिक नियमितताए 
ऐतिहासिक प्रवत्तिया वे रूप म॑ मनुष्या के बायकलाप , संघपों तथा टकरावा 
के माध्यम से प्रपना रास्ता बनाती हैँ परन्तु वे कसी भी झ्रथ म इतिहास 
का ठोस माग निधारित नहीं वरती ह। इसी लिये सामाजिक जीवन के 
स्ान या एक झावश्यव तत्व एतिहासिवः क्रिया के पात्न का मजुष्या के 
हिता , प्रेरणाप्ना, यायवलाप के उद्देश्या तथा संगठन के रूपा आदि का 
अ्रध्ययत सामाजिक जीवन की भौतिक स्थितिया और बस्तुगत नियमितताश्रा 
के प्रसग में करना है। 

यह पता लगाने के लिये कि ऐतिहासिक प्रक्रिया का पात्र कौन है 
सामाजिक जीवन में श्रात्मनिष्ठ (5॥0]0८५७) झ्रौर वस्तुनिष्ठ (00००४ 
के भेद को देखना ज़रूरी है। ये दोना घारणाएं एक दूसरे से संबद्ध ह। 
पात्र (509)0८)), चेतन तत्व के वाहक के रूप म॑ जिसकी अभिव्यक्ति 
कायक्लाप म होती है, विपयवस्तु (०0९०४) सं, जो इस कायकलाप का 
निशाना है, झौर उन स्थितिया से, जिनमे यह कायक्लाप होता है, भिन है। 

प्राइतिक वातावरण के प्रसंग में चेतन तत्व का इसी तरह का एक 
वाहक पूरा समाज है, लेक्नि जब कोई साम्राणिक वस्तु कायकलाप की 
विपयवस्तु हो तो पात्न का यह व्यापक दृष्टिकोण काफी नहीं होता। इसलिये 
या तो व्यक्ति या कोई सामाजिक समूह ही सामाजिक कायकलाप के पात्र के 
रूप में सामने आ सकता है। व्यक्ति को, किया के एक पात्र के रूप में 
किसी भी हालत में नजरआ्रदाज़ नहीं किया जा सकता, चाहे हम समाज का 
सम्यूण रूप म ले या इसके कसी समूह को । लेक्नि व्यक्ति का बदि सामाजिक 
जिया के पात्न के रूप में लेना है, तो उसे शेप समाज के आम जनता के 
मुकाबले में रखना होगा! इससे अतिवायत यह सवाल पदा हांता हे किन 
स्थितिया मे व्यक्ति के काय सामाजिक हैसियतं से महत्वपूण हागे और इस 
याग्य हागे कि सामाजिक जीवन पर ठोस प्रभाव डाल सके ? ऐतिहासिक 
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अनुभव स जाहिर हांता हं कि व्यक्तिगत कार्या या यांगफल यानां उनता 
विशात जनता या सामाजिक समूहा के कार्यों का रूप घारण करता 
सामाजिक हैसियत से महत्वपूण असर नालता है। उसके अतिरिक्त, जित 
लागा म॑ यह क्षमता रही है क्रि समाज और सस्दति पर ठास असर शत 
सके हमेशा वही लोग थ जिन्हान अपन हाथा मं महान शक्ति और भौतिक 
ताकत बटार ली थी या ऐसे व्यक्ति थ » जो वान, बला आादि के क्षत्रा 
मे नई ऊचाइया पर पहुच गय थ। बुछ लागा ने इस तथ्य को परम मान 
लिया और ऐसा सिद्धात बना डावा जिसव' अनुसार महान व्यक्ति हो 
साधारण आदमिया क॑ ऊपर छाय रहत हू और इतिहास म॑ आत्मनिष्ठ 
सजनात्मक कायकलाप का एकमात्र ल्लात हांते ह। प्लूताक के समय से झ्राज 
तक यह विचार अनेक रूपा म॑ सामाजिक चेतना म बठाया जाता रहा है 
और इसे ससार के शासका का समथन भी प्राप्त रहा है क्‍्याकि इसक 
जरिय व॑ अपने शासन के अधिकार को उचित साबित कर सकते थ। इस 
विचार का उसकी ताकिक सीमा तक कारलाइल ने पहुचाया जिन्हाने उसे 
बतुका बना दिया। उनके अनुसार विश्व इतिहास महान व्यक्तितया वी 
जीवनक्था के सिवा कुछ नही है। 

इतिहास म॑ व्यक्तिया की भूमिका के सवध मं भ्रतिशयोक्ति का नतीजा 
पह हुआ कि जनता की भूमिका का बहुत घटा दिया गया। इस धारणा 
की कमजोरिया का माक्सवाद न वेनकाब क्या, जिसका सबसे महत्वपूण 
काम जनता की क्रातिकारी स्वचेतना कां विकसित करना था। तरुण 
हेगेलवादिया से , जां कहते थे कि इतिहास का पात्र “प्रेरणाहीन जनता” 
के बजाय “पआालाचनात्मक दप्टियुक्त व्यक्ति! होते ह अपन वादविवाद 
में माक्सने व्यक्ति के महत्व से इनकार किये बिना यह साबित किया कि 
वास्तविक इतिहास की रचना व्यक्ति नहीं बल्कि मनुष्यों का जन समूह 
किया करता है। यह वात कि जनता ऐतिहासिक काय का विपयवस्तु ही 
नही पात्र भी है इतिहास के जातिकारी युगा में विशेष तौर पर स्पष्ड 
हांकर सामने आती है। एक मात्र चीज जो कुछ सभय के लिये जनता को 
इतिहास का विपयवस्तु बना दती है यह है क्रि शापण के कारण वह 
निष्किय पददलित और अपमानित रहती है। परातु जन वह अपने हिता 
के लिय सघप करन पीठ सीधी करके उठ खडी होती है, तो वह अपने 
कायकलाप की छाप इतिहास क॑ पूरे माय पर छोड देती है। इसी लिय 
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एतिहासिव काय के पात्र को एकागी दप्टि से नहीं देखना चाहिय जसा 
कि व्यक्तियूजा के सिद्धात वा माननवाले वरत ह। ऐतिहासिक सजनात्मक्ता 
का पात्त सबसे बढ़कर जन समूह ह और व्यक्तिया क॑ कायकक्‍लाप का जन 
कायकलाप के प्रसग में हो सही तोर पर समया जा सकता है। 

जन समूह काई अस्पप्ट और ग्रनाकार वस्तु नहीं है। उसम विभिन्न 
सामाजिक समूह, समुदाय और वग हात ह्‌। इसी लिय इतिहास क॑ पात्न क 
रूप मे मनुप्या-जन समूहा-वा कायकलाप की छानवीन करने के लिये 
ज़रूरत इस बात वी है कि सामाजिक भेदभाव के सारतत्व उसके प्रारणा 
तथा उसके परिणामा का पता लगाया जाय। 

सामाजिक भेदभाव की माउसवादी धारणा वर्गा के सिद्धात पर आधारित 
है, जो प्रत्ययः समाज म झआटमिया के बीच बुनियादी सामाजिक भेदभाव 
को दृढ़ नियालस और विश्लेषण करने का तरीका बताता हं। यह 
सिद्धात आदिम कम्यून के विधटन के वाद से पूर इतिहास पर लागू 
हांता है। 

जब तक हम उन वारणा का निश्चित नहीं कर लत जिनके चलत वर्गमो 
मे सामाजिक भेदभाव पदा हुआ और यह कि इन भेदभावा का स्वरूप क्‍या 
है, तब तक हम श्रादमिया के वडे समूहा के हिता, उनक॑ सवधा विचारा 
ओर सधपों को नहीं समझ सक्‍ते। इसी लिय लेनिन न लिखा था 
४ सामाजिक व्यवस्था” या साम्राजिक सरचना को धारणाएं वग झौर 
वर्गीय समाज के बिना काफी ठोस नहीं ह। * 

ऐतिहासिक कायक्लाप के पात्न को समझने के लिये वर्गों का सिद्धात 
विशेष महत्व रखता है। सच तो यह है कि यदि इतिहास मानवां का 
इतिहास है और यदि कराडा करोड मनुष्य इतिहास म॑ कियाशील हात हू, 
जिसम उनकी श्रावाक्षाएं और क्रियाएं टकराती और एक दूसरे का काटती 
चलती हू , तो अ्निवायत हमारे सामने यह सवाल उठता है कि हम इन 
व्यक्तिगत क्रियाआर के जजाल को सुलझाये कसे हम व्यक्तिगत क्रियाआ्ना को 
उन श्रेणियां में कस बादे, जिनस कोई सामाजिक अ्रथ निकाला जा सके , 
जिनका साम्राजिक अवलांकन और व्याख्या की जा सके? वर्गों के सिठात 
का महत्व ठीक इस वात मे है कि इसस व्यक्तिया की क्रियाआ्रा वो उन 





* लेनिन के सकक्‍लित ग्रथ। 
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विशाल सामाजिक समूहा (वर्गा) की क्रियाझा की श्रेणी मं शामिल कर 
में आसानी हाती है, जिनकी परस्पर किया और सधप सामाजिक विवाः् 
के इजन का काम दते हैं।* 


सामाजिक भेदभाव का सार और कारण । 
समाज का वर्गीय विभाजन 


समाज मे मनुष्यों क॑ बीच अनेक भेदभाव हांते ह्‌ जिसका आ्राधार यह 
होता है कि कोन किस जाति में पदा हुआ , सामाजिक हैसियत क्या है पुरुष 
है या महिला, अवस्था, पेशा क्‍या है, शिक्षा कितनी पाई है, झ्रामत्ना 
कितनी है, क्सि सरकारी पद पर है, झ्रादि। इन सव बाता को लेकर मनुष्यों 
की श्रेणिया बनती है और विभिन्‍न समुदाय तथा सामाजिक समूह कायम हात॑ 
है। लेक्नि इनमे सबसे अधिक महत्व सामाजिक भेदभावा का है क्‍्याकि वे 
मनुष्या के सामाजिक वर्गों मे विभाजन के कारण उत्पन्न होते हू। 

किसी अतविरोधी समाज मे सामाजिक वर्गीकरण का अस्तित्व उसके 
सदस्या के लिये हमेशा एक प्रत्यक्ष सी वात रही है। दास प्रथावाले समाज 
में स्वतत्न आदमिया और गुलामा तथा विभिन्न जाति-पाति के लोगां कं बीच 
की खाई बहुत स्पष्ट थी। सामती समाज मे व्यक्ति की हैसियत सवथा इस 
बात पर निभर करती थी कि वह किस श्रेणी क्य सदस्य है। परन्तु मनुष्य भी 
इन भेदभावों को प्राकृतिक तथा भगवान द्वारा निधारित मानते थे! पूजी 
वादी समाज का जम सामतवाद की कोख से हुआ , और यद्यपि इसने कावून 
की नज़रो मे सभी मनुष्यों की नाम के लिए समानता घोषित कर दी र्पस्ु 
उसन न तो सामाजिक भेदभाव का अत किया और न वर्गों में समाज के 
विभाजन का या वर्गों के बीच अ्रतविरोध का, बल्कि सिफ इतना किया 
कि पुराने की जगह नये वग बिठला दिये तथा उत्पीडन और सघप के नये 
रूप स्थापित किये। 

वर्गों के अस्तित्व का पता पूजीवादी विह्यना ने माक्स से पहले ही चला 
लिया था। चुनाचे एडम स्मिथ और डेविड रिफ्रार्डो ने, जो अग्रेज़ी 


* सामाजिक सचान के लिये उलटी बात भी ज़रूरी है, यानी सामाजिक 
से व्यक्तिगत मे सक््मण ( देखिये अध्याय ६ ) । 
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अथशास्त्र वे उत्तृष्ट विदान है , समाज में तीन वर्गों की पर्चा को है पूजीपति, 
जमीदार झोर मज़दूर। व मानत थ॑ कि इनम भेद या श्राधार उनकी झामदनी 
वा स्रांत है। पजीपति का मुनाफा मिलता है जमीदार का लगान और 
मज़दूरा पा उनयी मझ़दरी। 

स्मिथ झ्लौर रियार्डो न समाज वी अथव्यवस्था के प्रसम मे वर्गों की 
स्थिति का जो विश्लपण कया वह निस्सन्‍्दह सामाजिक चिन्तन को एक 
बडी उपलब्धि थी , परन्तु उनवा ख्याल था वि मानवा का वर्गों में विभाजन 
प्रौर इसके फलस्वरूप साम्राजिय अ्रसमानता उचित श्रौर आवश्यक है। उह 
वर्गों व बीच काई प्रतिराधी ढुद्ध नहीं दिखाई दिया और परिणामस्वरूप 
व ये दिखान मे भी झसमथ थ कि इसका आधार क्‍या है। इसके श्रलावा 
उन दोना श्रथशास्त्रिया का विश्वास था कि वर्गों मे मनुष्या क॑ विभाजन 
के धारण वितरण वे क्षेत्र स सवध रखत ह और उन्हान “वितरण सिद्धात ” 
को स्थापना को, जिसे पूजीबादी जग्रत मे झ्राज भी व्यापक पमाने पर 
माना जाता है। 

जहा स्मिथ ओर रिकर्डो न वर्गों के श्रस्तित्त की ओर ध्यान दिलाया 
प्रावतव काल क॑ फ्रासीसी इतिहासकारा “त्येरी, ग्रिज़ों श्रौर मिये>ने 
इतिहास को, खासकर फ्रासीसी नाति के इतिहास को, वर्गों के सघप की 
रौशनी म॑ देखा। उनका विश्वास था कि फ्रासीसी क्राति का मा भूमि के 
स्वामित्व क लिये वर्गों के सधष द्वारा निर्धारित हुआ है। उन्हाने वर्गों के 
संघप का एक ऐतिहासिक वणन पेश किया, परन्तु साथ ही यह घांपणा भी 
कर दी कि यहू सघप केवल अतीत तक सीमित हे और यह कि समकालीन 
पूजीपतियां थे! विरुद्ध मज़दूरा का सघप अनावश्यक और नाजायज़ है। 

इस प्रकार हम देखते हू कि वर्गों और वग सघप के अस्तित्व का पता 
माक्स से पहले ही चल गया था । माक्सवाद के सस्थापका ने समाज के वर्गीय 
ढाच ओर वर्गों के सघप का अ्रध्ययन करने मे समाजविज्ञान की उपलब्धियों 
से लाभ उठाया, लेक्नि वही पर रुक नहां गये। वेडेमेयर के नाम माक्स 
ने अपने ५ माच, १८५२ के प्रसिद्ध पत्र म॑ वर्गों तथा वर्गमोय सघप के 
सबंध में माक्सवादों सिद्धात के सारतत्व और उसकी विशेषताओ्ो की व्याय्या 
इन शब्दा मे की है “मने जो नयी चीज़ की, वह यह सिद्ध करना था 
कि १) वर्गों का श्रस्तित्व उत्पादन के विकास के खास ऐतिहासिक दौरो 
के साथ ही बधा हुआ है, २) वग सधप लाज़िमो तोर से सवहारा के 
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झंधिनायकत्व की दिशा मे ले जाता है, ३) यह अधिनायवत्व स्वयं सभी 
चर्मा के उन्मूलन तथा वगहीन समाज को आर संतमण मात है. 

माउस ने ही पहल पहल वर्गों बी भ्ौतिकवादी व्याख्या करते हुए यह 
दिखाया कि वर्गों की उत्पत्ति और अस्तित्व का आधार विकासमान उत्माल 
की आवश्यक्ताए है। उन्होंने दिखाया कि व चिरन्तन नहीं हूं, बल्कि 
उनकी उत्पत्ति आवश्यकतानुसार होती है और उनका मिट जाना अविवाय 
है। यह वर्गों के सवाल के प्रति ऐतिहासिक याने दद्वात्मक दृष्टिकोण था। 

वर्गों के सिद्धात पर विचार करन म॑ सबसे महत्वपूण वात महू है कि 
वर्गों मं समाज के विभाजन का वैज्ञानिक आधार निर्धारित किया जाये ग्रोर 
फिर उसके अनुसार यह तय क्या जाये कि वर्मा के बुनियादी लक्षणवया 
हू। इनकी व्याख्या और निरूपण लगिन से श्रपनी कृति ' शानदार शुरुआत 
मे की है जहा उन्हाने कहा “व लांगा के ऐसे बड़े बडे समूहां की 
कहत हू जो सामाजिक उत्पादन की इतिहास द्वारा निधारित बिसी पद्धति 
मे अपन अपने स्थान की दष्टि स, उत्पादन के साधना के साथ अपने सबंध 
की दृष्टि से (जो अ्रधिकाशत वानून द्वारा विश्वित तथा प्रतिपादित करें 
दिया जाता है) श्रम के सामाजिक सगठन मे अपती थूमिका नी देध्टिस 
और फ्लस्वरूप सामाजिक सम्पदा के जितने हिस्से के मालिक बे होते हैं, 
उसके परिणाम तथा उसे प्राप्त करने की विधि की दप्टि से एक दूसरे से 
भिन होते हू। सामाजिक अथव्यवस्था की एक निश्चित पद्धति में अलग अलग 
स्थान ग्रहण करने के कारण वन लोगा के ऐसे समूह होते हू, जिवम से 
एक दूसरे के श्रम का शोषण कर सकता है।” * इस व्याख्या पर हम 5त 
तफ्सील से विचार करे। 

समाज या तो वर्गों मं बटा हुआ है या नहीं है। वर्गों में विभाजित 
समाज आदमिया के अनेक बडे समूहो म॑ वढा हुआ्ला है, जो विशेष-वर्गीय- 
हिंता से वे होते ह। 

वर्गा म॑ फके साम्राजिक उत्पादन को व्यवस्था में उनके स्थान के अतुर्तार 
होता है कुछ प्रभुताशाली होते हू और कुछ उत्तीडित। वर्गों की वह 
स्थिति उत्पादन के साधनों के प्रति उनको भिन्न हैतियत से पदा होती है» 


*ब्ला० इ० लेनिन सकलित रचनाए चार भागा म, प्रगति प्रकाशन, 
मास्को १६६६, भाग ३, पृ० २२४ 
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जो एक श्रत्यत महत्वपूण विशेषता ह जिसके द्वारा वर्गीय भेदभाव प्रत्येक 
वग वी हित श्रौर कायकलाप तथा उक्त समाज म अभ्रय वर्गमो के साथ उसकी 
सवध प्रणाली निर्धारित हाती है। उत्पादन साधनों पर निजो स्वामित्व ही 
बह आथिक श्राधार हे, जिसपर समाज वर्गा मे बट जाता है, वह आ्राधार , 
जिसपर उत्पादन साधनों के स्वामी मेहनतकद्य वर्मों का ज्योषण करते ह, 
बहू आधार, जिसपर वर्गा के बीच सामाजिक विरोध उत्पन होता है। जिस 
समाज मे उत्पादन साधना के प्रति हर एक की हंसियत समान हागां वहा 
न वग हागे श्रौर न मानव द्वारा मानव का शोषण हांगा। 

इस प्रवार वर्गों के माक्सवादी लेनिनवादी सिद्धात स सामाजिक उत्पादन 
की ऐतिहासिक तौर पर ठोस व्यवस्था के अदर उनकी बस्तुनिष्ठ हैसियत 
क॑ विश्लेषण के झ्राधार पर बड़े सामाजिक समूहां के हिता और कायकलाप 
क्य मूल्याकन करने म॑ सहायता मिलती है। 

उत्पादन साधना ने प्रति हसियत स श्रम वे साम्राजिक समठन से हर 
वग की भूमिका भी निर्धारित होती है। पूजीवाद के ग्रतंगत पूजीपति वग 
ही उत्पादन का सगठनकता है और मज़टूरों का श्रम के पूजीवादी सगठन 
के अधीन होना पडता हे। माक्स ने कहा है कि पूजीपति इसलिय पूजीपति 
नही हू कि वे उत्पादन का संगठन करत हू बल्कि इसके विपरीत, वे 
उत्पादन का नियत्रण ठीक इसी लिये कर पाते हूँ कि वे पूजीपति यानी 
उत्पादन के मुख्य साधना के मालिक ह।* 

ज्या ज्या इजारेदार पूजीवाद का विकास हांता है, भ्रधिकाधिक विशेषत्रा 
को उत्पादन का सगठन करने के लिए भरती कया जाता है। व॑ वम्पनिया 
के अध्यक्ष , डायरेक्टर, मनंजर आदि नियुक्त किय जाते हू, और इन सभी 
पदा पर उह भारी तनखाहे मिलती ह। निजी पूजीपति मालिक के स्थान पर 
जब शक्तिशाली इजारां की सस्थाए आ जाती हूं तो पूजी व्यक्तित्वविहीन 
हो जाती है। 

पूजीवादी लेखक इस तथ्य को इस रूप म पंश करते है कि एक तो 
पूजीवाद का रूपातरण 'मनंजरा के समाज ” मे हो गया जिसमे 
महत्वपूण स्थान भ्रव मालिका के हाथ म नहीं बल्कि तकनीकी विशेषता 
के हाथ में हं। दूसर, वहा जाता है कि यह शांपण के मिट जाने का सबूत 





*काल मावस, पूजी , प्रगति प्रकाशन मास्वा खण्ड १, प० ३७७ 
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है। मसलन इगलड की लेबर पार्टी क॑ और पालमंट के सदस्य जासलड वा 
कहना है कि उत्तादन साधनों के “ सक्त्य स्वामित्व ” का स्थान “शयरा तय 
अक्मण्य स्वामित्व” ने ल लिया है, आर झब यह कहना सही नहीं हांगा 
कि सम्पत्ति के प्रति हेसियते आधिक प्रभता का आधार हैं। 

निस्‍्स देह आधुनिक पूजीवाद १९वों शती के पजीवाद से भिन्न है। 
परन्तु न तो व्यक्ति की जगह “सामूहिक पूजीपति ” को बैठा देने से, 
श्रौर न सम्पत्ति के स्वामिया के उत्पादन के रोज़मरें के प्रवध से झलग हो 
जाव से, न ही उत्पादन साधनों क॑ एक भाग को राज्य के हाथा में सौप 
देने से पूजीवाद का स्वरूप बदल जाता हैँ क्याकि उत्पादन साधन पूजी वा 
झैप धारण किय रहते है, दूसरा के श्रम का हथिया लिया जाता है और 
उत्पादन पूजीवादी मुनाफे के हिता से वधा रहता हे। आखिर “मनजर” 
लोग तो केवल कम्पनियां के मालिकों - पूजीपतियो की इच्छा का पालने 
करते हू, जबकि शोषण न केवल जारी रहता है, वल्कि उसे और तीव्र 
कर दिया जाता है। प्रवध काय को “मनेजरो” के हाथो में सौप दने से 
कंवल यही जाहिर होता है कि पूजीपतिया का व अ्धिकाधिक परजीवी 
हांता जा रहा है और सामाजिक उत्पादन का सगठतन उसके विन ही विया 
जा सकता है। 

इसक॑ अतिरिक्त , उत्पादन सबधा के प्रति हैसियत से इस या दूसर 
वेग की श्रामदनी का रूप और उसकी मात्रा भी निर्धारित होती है।इस 
प्रकार पूजीपति और सवहारा वग सम यह ग्रतर है कि एक वी प्रामदनी 
मुनाफे के रूप में होती है और दूसरे की उजरत के रूप म। 

पूजीवादी विचारक आधुनिक पूजीवाद को बड़े सुदर रूप मे चित्तित 
करते ह। उनका दावा है कि उन्त पूजीवादी देशा मं झ्रामदनियां प्रौर 
जीवन स्तर म॑ समानता पदा हो रही है, धनी लोगा वी झामदनी कम 
हा रही और ग्ररीवा वी वढ रही है, जिससे एक “मध्यम श्रेणी” उभर 
रही है, जो ऊपर ओर नीचे की परता को अपने झ्राप मे समंठती जा 
रही है। इस आधार पर बडे गहरे नतोज निकाल जात हूं कि पूजाबाटा 
समाज म वर्गीय भेदभाव भौर वग सघप मिटता जा रहा है, झौर स्वभावत 
इससे यह निष्कप भी निकाया जाता है कि झाधुनितर पूजावाद पर साउसवाट 
लागू नहा हाता। 
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परन्तु यह तसवीर वस्तुस्थिति वो तोड मराडकर पेश करती है। मसलन 
संयुक्त राज्य श्रमरीका ही का लीजिये, जा सबसे धनी पूजीवादी देश है, 
जहा मजदूर वग निस्सन्देह पूजीपतिया के खिलाफ सघप करके इतनी ऊची 
मजदूरी प्राप्त करन म॑ सफल हुआ है, जितनी अन्य पूजीवादी देशा के 
भज़दूर नहीं कर सके हैँ। लेक्नि क्या सयुकत राज्य अमरीका में झमदनिया 
समतल हो गई ह्‌? अगर हो गई है तो फिर सयुकत राज्य श्रमरीका को 
काग्रेस को ग्रभी भी “गरीबी मिटाझ कायक्रम” पर क्या विचार करना 
पढता है, जबकि पाच प्रतिशत सबसे धनी परिवारा के पास इतनी दौलत 
है कि अरबा झौर यरवा डालरा म गिनी जा सकती है? गरीबा को 
कृपिटल पहाड़ी क॑ नज़दीक पड़ाव क्‍या डालना पडता है? सयुकत राज्य 
अमरीका म झ्ाज भी लाखा लाख आदमी गन्दी चाला म क्‍या रहते ह, 
जबकि राष्ट्रीय धन के बडे भाग के मालिक पूजीपति बने बैठे हू? सच तो 
यहू है कि उस देश मे आमदनिया की समानता का कोई भी चिह नहीं 
दिखाई देता है। पूरे पूजीवादी जगत म॑ दोलत और भरीबी की खाई बढती 
जा रही है। पूजीवादी जगत मे दूसरों के भम को हथियाना हो झोपक वर्गां 
के घन का मुख्य ज्नोत है। 

ये हू वर्गों की मुख्य विशेषताएं। माक्सवादी-लेनिनवादी सिद्धात कि 
समाज बर्गों मं बठा हुआ्ना है, वग विभाजन की इन विशेषताओं का एक 
भन्यो यसवद्ध, आगिक समुच्चता मानता है क्योकि इनमे से किसी एक को 
अलग करके वर्गीय भेदभाव की एकमात्र कसौटी करार देना अवैभानिक होगा। 

वर्गीय भेदभाव की जड़े ग्रथव्यवस्था म है श्लौर सामाजिक जीवन के 
प्रत्येक क्षेत्र मे फली हुई है। हर वग के राजनीतिक हित, उसकी मानसिक 
विशेषताएं श्र विचारधारा उस वग की आथिक स्थिति और भौतिक हिता 
के भ्ाधार पर अपना रूप धारण करती है। इसी के साथ, हर वग का नाक 
नकशा उसके अस्तित्व की ठोस ऐतिहासिक स्थितियो, अय वर्गा से उसके 
सबंधो इत्यादि से भी निर्धारित होता है। 

वर्गों को उत्पत्ति क्‍या होती है? 

वर्गा को उत्पत्ति की सम्भावना की जड़े, जसा कि हमने पिछले अध्याय 
मे देखा था, श्रम उत्पादकता की ऐसी वृद्धि म मौजूद होती हू, जिससे 
फाज़िल पैदावार मिलती है और आदमिया का शोषण आधिक दण्टि से 
लाभकर होता है। 
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उनकी उत्तपत्ति वी आवश्यकता वी जड़ उत्पादन के विकास व एप 
स्तर में मौजूद हाती हू, जिसके झतगत इसको और अधिव प्रगति श्रम 
विभाजन को भर तीब्र किये विना असम्भव हातो है। उत्पादर शक्तियां, 
अम उत्पादकता और पूर समाज का काई विकास श्रम विभाजन और 
विशिष्टीकरण के विना सम्भव नहीं, भौर इसी लिय उत्पादन और परे 
समाज के विकास मे श्रम विभाजन एक श्रत्यत महत्वपूण तत्व सावित होता है। 

भ्रम विभाजन के परिणामा के सही विश्लेषण के लिय जरूरी है कि 
इसके तकनीकी श्रौर सामाजिक पहलुझ्ा मे फक क्या जाय। 

तकनीकी दप्टि से श्रम विभाजन का नतीजा वायबलाप वे 
विशिष्टीकरण म्‌, विभिन्त पश्ा को उत्पत्ति मं, उत्पादन की विभित 
शाखाझ्मा के वीच विविध सम्पर्को की स्थापना मं तथा विभिनर श्रकार के 
कायकलाप के विनिमय मे अ्रक्ट होता है। सामाजिक दृष्टि स इसक चलते 
निजी स्वामित्व, सम्पदा मे समानता झौर वर्गों म समाज कया विभाजन 
हाता है। इस सवाल पर माक्सवाद-लेनिनवाद के सस्थापको में विभित 
कतियों म्॒ खासकर एगेल्स ने भपनी * ड्यूहरिय मत-खडन ” मे काफ़ी रोशनी 
डाली है, जिसम उन्हान इस वात पर जार दिया हैँ कि ” जब तक सचमुच 
परम करनवाली आबादी अ्रपन आवश्यक श्रम मे इतना अधिक व्यस्त था 
कि उसे समाज के सामान्य कार्यो की ओर-श्रम के निर्देशन, राजकाज, 
नायनपम्बधी मामला कला, विचान थ्रादि, की झोर-- ध्यान देने के लिये 
काई समय ही नही मिलता था * प्ेव तक यह आवश्यक था कि इन तमाम 
कामो का अवध करन के लिय एक ऐसा विशेष वय हमेशा मौजूद रहे , जिसे 
वास्तविक श्रम से मुक्ति मिली हुईं हो। श्रौर यह वग स्वय अपने स्वाथ 
की खातिर मेहनत करनेवाली जनता पर श्रम का अधिकाधिक बंडा बोचा 
लादने मे कभी नहीं चूकता था।” * परिणामस्वरूप वर्गों को उत्पत्ति भ्रम 
विभाजन से होतो है। 

माप में, वर्गों की उत्पत्ति दो तरह से हुई आ्रादिम कम्यून मे भीतरी 
वर्गीकरण के ज़रिये, और अन्य कम्यूदा और कक्‍्बीला से झाटमिया को 
गुलाम बना कर। 





* फ्रेलरिक एग्रेल्स 'डयूहरिग मतन-खण्टन', विदेशी भाषा प्रकाशन गह, 
भास्को पृ० ३०३ 
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पहली सूरत में यह हुआ कि उन परिवारां मेसे जो सावजनिक पद 
प्रहण करते और इससे लाभ उठाकर अधिक धन अ्रपन॑ हाथों म॑ बढोर लेते 
थे, एक शासक वग की उत्पत्ति हुई। श्रम विभाजन और निजी स्वामित्व वे 
अतगत जो लोग निश्चित सावजनिक कार्या को पूरा करने के लिये चुने 
जाते थे, उन्होने अपनी सावजनिक हैसियत से नाजायज फायदा उठाना 
शुरू किया, पहले तो भ्रपव पद को आजीवन और फिर मौरूसी बता दिया। 
इस प्रकार जन सेवक जन स्वामी बन बठे। 

दूसरी सूरत में वर्गीय निरूपण की प्रक्रिया के अन्य पहलू पर जोर 
दिया गया है। ज्यो-ज्या हर शाखा मे-पशुपालन, खेती और दस्तकारी 
म- उत्पादन बढता गया, त्या-त्या मनुप्य की श्रम शक्ति में स्वयं अपने 
जीवन निर्वाह की ज़रूरत से अ्रधिक मात्रा में सामान पैदा करने की 
क्षमता पदा होती गयी। इसी के साथ यह भी हुआ कि गण , समुदाय या 
अलग परिवार के हर सदस्य को जितनी मेहनत करनी पडती थी उसका 
हिस्सा बढ़ गया और इससे यह आवश्यक हो गया कि अधिक जनशक्ति 
भरती की जाये और लगाई जाये। यह आवश्यकता युद्ध-बादियां से पूरी 
हुई, जिहू दास वमा लिया गया। 

फलस्वरूप, श्रम के सामाजिक विभाजन से जहा उत्पादकता और 
भीतिक धन म॑ वृद्धि हुई, उत्पादक कायकलाप का क्षेव बढ़ा, वहा इसी 
के साथ, उन ऐतिहासिक स्थितियां मं, समुचित दष्टि से देखने पर, वर्गों 
और वर्गीय समाज की उत्पत्ति भी हुई। 

अनक पूजीवादी विचारका का कहना हे कि समाज के वर्गीय विभाजन 
का मूल कारण हिसा था। इसमे काई सदेह नहीं कि वर्गों की बनावट 
मे युद्ध, पराजितों को पकड़कर दास बना लेना तथा सम्पत्ति वी लूट, 
भ्रादि का बडा हिस्सा था, मगर इन वाता स ही वर्गो की उत्पत्ति नहीं 
हुईं। जब तक मनुष्य पत्थर की कुल्हाडी इस्तमाल करता था तव तक 
कितनी ही हिंसा क्या व की जाये अतिरिक्त पदावार नहीं हो सकती थी, 
जिससे शोषण के सबध स्थापित क्यिे जाते। हिसा कारण नहीं, वल्कि 
परिणाम है। वर्गों को उत्पत्ति के लिये ज़्मोन तयार को झाधिक तत्वों ने, 
और उहीं से उनको उत्पत्ति निर्धारित हुई। 

समाज का विभाजन सबसे पहले जिन दो वर्गों मं हुआ वे ये दास तथा 
दाम-स्वामी। परन्तु दास प्रथा से सामती समाज मं गौर फिर सामती समाज 
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से पूजीवादी समाज मे सत्रमण का मतलब यह मही था कि पहल वे वर्ग 
का सीधा सादा परिवतन नयी सरचना के वर्गा मे हो ग्रया, ग्र्थात, दात 
भूदास वन गये दास-स्वामी सामती उमांदार बन गय। तामरात्रिक सरचनाप्रा 
के एक के वाट दूसरी के झान॑ का सिलसिला एक अत्यत भनूढी ओर 
पेचीदा प्रक्रिया है, जिसके दौरान मे नई सरचना के वर्गों की स्थाएवा 
होती है। हर नयी सरचना म॑ नये वर्गों की उत्पत्ति होती है। 

इस समय उत्पादन भर उत्पादक शक्तिया का विकास ऐसे स्तर पर 
पहुच गया है, जहा सभी वर्गा को मिटाने का वायभार बहुत सामयिक हो 
गया है। समाजवादी देशा म यह काय व्यवहार म पूरा क्या जा रहा है। 


वर्गीय विश्लेषण की विधि। 
समाज की वर्गीय बनावट 


समाज का वर्गों में बटवारा सामाजिक सवधों की पूरी व्यवस्था 
म॑ व्यक्त भौर स्थिर हो जाता है और इसका परिणाम वर्गीय अतविरोधा 
के रूप म प्रकट होता है जो सभी सामाजिक परिघटनाओा में कम या झधिक 
मात्रा मै व्याप्त होत है। वर्गोय विब्लेपण की विधि इनमे से किसी भी 
परिघटना आर वर्गों म समाज के विभाजन और विभिन वर्गों के हिंता के 
सवध की स्पष्ट करती है। लेक्नि इस विधि का लागू करन में दो पराकाप्ठामा 
से बचना चाहिये एक ओर पूजीवादी वस्तुनिष्ठबाद है, जो इस वृनियादी 
तथ्य को नज़रब्न्दाज़ करना चाहता है कि समाज वर्गों मे बा हुआ है। 
इस दृष्टिकोण ने कई ऐसे सिद्धातो को जम दिया है, जो पूजीवारी 
इजारंदारिया , पूजावादी राज्य, राजनीतिक पाटियो आदि के वर्गीय स्वरूप 
को मानने स इनकार करते हू या उसपर परदा डालते ह। दूसरी ओर 
वर्भीय विश्लेषण को विधि को भोडे, बाजारी ढग से / प्राख बाद करके सूत्र 
रूप में लागू किया जाता है। इसम विभित सामाजिक परिघटनाप्रा की 
विशेषता को ध्याव मे नहां लिया जाता, और प्रशासत्र से हजामत बनाने; 
विचारधारा से फशन तक-सभी भे॑ वर्गीय अतविरोध का समात अभाव 
दखने का प्रयास क्या जाता है। पहली सूरत म माक्सवाद वर्गीय दष्टिकोग 
पर जार दता है ताकि ग्रर-वर्गीय दृष्टिकाण का प्रतिकार किया जाये, और 
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४5, हु अद्ञानक 
पोमाडिश होपएना को ध्याकओा रर 


पारिषप्नारों क्रो भरत मानव जाना बा 


मुख्य झेमफियों नें दाग जा नतता + िन्‍ने शशि 






हाठा है। एअ नानारिण पर्धिपनाशा छा 
बुनियादा वर पर दर्नोय हू ला डिनझाय प्रन्दिद 
वेक दब “हुवे हें। इन झोणों मे झूम 
की पूय ब्यदन्या का हत इसा लिय 


के स्वस्प छा समन हु ड्म्का 


कक, 





सितो नो सरघना के डादे के 
दराये एर्दों ने पिशाडिउ सनूाज 


के रदघ नरक सिच्यरणरा 
इहिस्लेइस ह्य रि्ि झऋव हॉरेइप्लाछय होगे इस डेपो 


। 


| #| 
हे 
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हि । 


केचा प्लादि हैं। दरगेप दि 
पर लागथू छने मे दाला दाठा 
देबीय स्वच्च पा, झोर इस दाव पर भा हरि यों क्षा झघय समाज के 


पर ध्यान देना ऊरूरो है एक हो उतझे 


दब कई इन वत्चा का रुप्द नहों करठा इल्कि केरल पनेसा भाणिन्यस्त 
के दाव एविद्वासिक मप्र का इससे देठा है। यशाहरु८ के लिए कोई भो समाज 
क खबधघा था नठिहुता के दिना नहों रह सक्जा॥ इसो दिये 
पूजाबादो सरचना को जा्ह कन्पुनित्ट सरदना हो स्पाएना कथा रह भररुद 
नेहा ह्लि उत्यादन स्वध मिए जाये था पिरे से नोेविहृता न्‍नटो सोणोे, शान 
क्येव यह है कि एक प्रकार क कदघ जा स्थान दूसरे एस्पर के सब्ध, 
एक तरह का नैतिकता का स्पान दुसरे तरह हो चापिक्गा सेगी। 
सामाजिक परिषवनाम्ाा को तीसरो छेपो मे समाज के दादे के थे तसय 
है. छ्िनझा स्वरूप वर्गोय नहों है, पावी जिनका स्वरूप प्पर झ्योय टो जाये 
दा व अपनी भूमिका नहों झदा कर सके, दैसे भाषा, भ्रद्धिप्षि, 
भाहतिक विज्ञान आदि । परन्तु यह बाव स्‍ूगा ने रखनो पाहिय कह ये 
भी समाज के दि विभाजन से प्रभादेत टो हैं, भौर परयों क्षय प्रणव 
हैता हृ कि इह भझपने हित मे इस्तेमाल करे। इस प्रकार पूछोप्ति वय 
की क्ाजिय होतो है कि विधान भौर प्रदेधि फो धमडीवो जनता कय 


क्ल्प 


शोषण बरने के उपकरण के रूप म इस्तेमाल करे। इस प्रकार के इस्तमान 
से इन परिघटनाओं पर और उनके विकास के स्वरूप पर एवं मिश्चित प्रभाव 
पडता है परन्तु इससे उनकी असलियत नहीं बदलती और त वत्ल सकती है। 

जय तक सामाजिक परिघटनाओ्रा के इन और इनसे भी बारीक फ्कों 
को ध्यान में नहीं रखा जायेगा , वर्गीय विश्लेषण की माक्सवादी विधि मे 
विक्ृति और भाडापन पदा होने का खतरा रहगा, जिससे, मिसाल हे 
तौर पर, सस्डृति के प्रति वर्गीय दष्टिकोण सम्पूण सस्कृति को, जो पूरे 
भानव इतिहास की कमाई है, बदनाम कर देगा। 

इसके अतिरिक्त , वर्गीय दप्टिकोण के बिना वर्मीय समाज में मतप्या 
के कायकलाप को, और इसी तरह उन विविध प्रयोजना झौर प्राकाक्षाप्रो 
को जिनसे मनुष्य अपने कायकलाप मे निदेशन पात हू, समझना प्रसम्भव 
होगा। वर्गों और वग सघप के माक्सवादी-लेनिनवादी सिद्धात से हमे इस 
बात में सहायता मिलती है कि इन श्रयोजना और ग्राकाक्षाप्रा की जडो तक 
पहुंच सके और उह वर्गों के निश्चित भौतिक हिता के रूप में देख सक॑। 
चर्मोय विदलेषण को विधि मूलत इस बात मे निहित है कि भनुष्या के 
विभिन बिचारो, प्रयोजनो , उनकी कथनी और करनी से आगे बढकर प्रतिरोधी 
वर्गों के वास्ताबिक हितो पर नज़र डाली जाये। यह दष्टिकोण उन व्यक्तिगत 
भेदभावा की विविधता मे नही पडता , जिनसे मनुप्य अपने कायबलाप में 
प्ररित होते है, बल्कि उनके कायक्‍लाप के मौलिक , सामाजिक तौर पर 
महत्वपण पहलुआ को उभारकर सामने लाता है। मसलन, एक पूजीपति 
हो सकता है अ्रपने परिवार के लिये बहुत अच्छा आदमी हो, अपने वच्चों 
से उसे प्यार हो, भरीबो-दुखियारो को बराबर दान दिया करता हो, और 
इसरा बुरा आदमी है, अपने परिवार के लोगा से बुरा व्यवहार करता है, 
इत्यादि। परन्तु दोना मे पूजीपति होने के नाते जो वात समान रूप में पाई 
जाती है, वह यह है कि दोनो सम्पत्ति के मालिक हैं, दोना व्यवसाय करते 
है दोनो मुनाफा कमाते हूं और इस प्रकार अपने व की सामाजिक भूमिका 
अदा करते हैं। इसी लिये जब हम पूजीपतिया की विशेषता , उनके वर्य 
के अ्रतिनिधि की हैसियत से, बताते है तो महत्वपूण इस बात का वन 
नही होता कि उनके व्यक्तिगत गुण या अवगुण क्या ह, वल्कि इस बात की 
स्पप्टिकरण होता है कि वे पूजीबादी सबंधो के साकार प्रतिनिधि हू। इत 
वर्गीय सबधा और हिंदा कया असर पूजीपति वग के सदस्या के व्यक्तिगत 


ध् 


कमरे 


गुणा पर भी पड़ता है। पूजीवादी हिता के बुरे प्रभाव तथा सच्चे मानवीय 
सवधा से उनयी प्रतिकूलता दे बारे म बहुत कुछ लिखा जा चुका है 
लेबिन यह बात हमेशा ध्यान म रयनी चाहिये कि कसी भी मनुष्य का 
व्यक्तित्व उतना सीमित नहीं हांता, जितनी ये विशेषताएं जो इस वात 
पर श्राधारित हाती ह्‌ कि समाज वी क्सि श्रेणी मे उसका जम हुआ या 
वह विस वेग या सदस्य है। 

भ्रत वर्मों के हिता को व्याय्या करन में जो इतिहासत निश्चित 
उत्पादन व्यवस्था म वर्गा वी हैसियत द्वारा निर्धारित होते है, यह सम्भव 
है कि जो व्यक्तिगत है उसे सामाजिक के समतल कर दिया जाये, यह पता 
लगाया जाय॑ कि हर वग्र श्रपनी जीवन स्थितियों के भ्रनुसार क्या हासिल 
करना चाहता है श्लौर वर्गों के कायकलाप में वस्तुनिष्ठ प्लौर आत्मनिप्ठ 
पहलुआ के सवध को स्पप्ट कया जाय॑। 

वर्गीय विश्लेषण की विधि म प्रत्येक इतिहासत निद्चितत समाज के 
वर्गोय ढांचे फी जाच-परताल भी शामिल है। किसी समाज किसी देश के 
वर्गीय ढाचे का विश्लेषण करने और हर वग के हितो को निर्धारित करने 
से हम सभाज में शक्तियों के सवध की एक बस्तुनिप्ठ तसवीर मिलती है 
तथा उसके अतरद्दद्व , प्रतिरोध श्रौर टकराव स्पष्ट रूप में सामने आते ह। 
समाज + वर्गीय ढाचे के विश्लेषण की विधि, जो वर्गों वे माक्सवादी- 
लेनिनवादी सिद्धात को देन है, इतिहास के ग्रध्ययन्त की एक श्रावश्यक 
प्रद्शिका तथा वय सघप की पेचीदगियों मे अपनी राह ढूढने का एक विश्वस्त 
साधन है। इस विधि का प्रयाग माक्स, एगेल्स और लेनिन ने शानदार 
ढये से किया था और इससे ससार की कम्युनिस्ट और मज़दूर पार्थ्यो के 
लिये सघप की ग्रत्यत विविधतापूण स्थितिया म॑ भ्रपनी नीति निर्धारित 
करने का रास्ता रौशन होता है। 

प्रत्येक समाज का वर्गोय ढाचा एक काफी पंचीदा वस्तु होता है। इसके 
विश्लेषण का पहला काम है समाज में मुरय वर्गा को बताना, जिनके सबधा 
द्वारा उसके विकास की मुख्य रेखा जाहिर होती है। इस तथ्य को भी 
ध्यान म रखना आवश्यक है कि समाज मे आम तौर से माध्यमिक वर्ग 
भी होते हैं, जिनका अस्तित्व विभिन्‍न क्षेत्रों से सबद्ध हाता है। वर्गों के 
भीतर भी अलग अलग सामाजिक स्तर हो सकते है। यह वर्गीय ढाचा पूरे 
सामाजिक ढाचे का आधार है। 


पृष्ठ३े 


निम्नपपजीपति वग्र मे शहरी निम्नपूजीपति और किसान दोनो शामिल 
हैं भौर किसानो मे मध्यम क्सिन भी है और गरीब भी , और इसी प्रकार। 

मजदूर वबंग में औद्योगिक और ग्रामीण दाना तरह के मजदूर ह, 
कायकुशल भी और अकुशल भी। 

बुद्धिजीवियों में भी कई हिस्से है, जसे पूजीदादी, निम्नपूजीबादी तथा 
कातिकारी समाजवादी हिस्से। 

इस समय उन लोगा की सख्या ओर अनुपात में वद्धि हो रही है, 
जो सेवा के क्षेत्र मे काम करते हैं, और साथ ही पूजीवादी उद्यमा के 
दफ्तरी क्मचारिया, इजीनियरा और टेकनीशियनो की भी संख्या मं, जबकि 
भौतिक उत्पादन के क्षेत्ञ मे काम करनेवालो की सख्या में अपेलाकृत कमी 
हो रही है। पूजीवादी देशा मे औद्योगिक तथा दफ्तरी कमचारियों के एक 
हिस्से का भेदभाव मिट रहा है क्‍्याकि दफ्तरी कमचारी सवहारा बन रहे 
हैं भर मज़दूर वग के निकट झा रहे है। इन बातो को देखते हुए श्रमजीवी 
जनता के इस प्रवर्ग को भी मजदूर वग का एक दस्ता समयना शायद सही 
है। वास्तव मे वे भी मज़दूर है जो नीला पोश नहीं सफेद पोश ह और 
वे ऐसे काम करते है, जिनका सवध आधुनिक प्रविधि की सेवाओं का प्रवध 
करने से है, जिससे वे स्वय उत्पादन का एक अभिन्‍न भ्रम वन जाते ह, 
जबकि उद्योग म इजीनियर और टेकनीशियन भी उत्पादक श्रम में लगे है। 
परल्‍्तु कुछ लोग इस वात पर उचित ही आर्पत्ति करते हैं। वे इस बात पर 
ज़ोर देते है कि औद्योगिक मज़दूरो और दफ्तरी कमचारियो मे सामाजिक 
भेदभाव भ्रभी बाकी हैँ। मजदूर वग भ्रतिरिक्त मूल्य पदा करता है, जबकि 
दफ्तरी क्मचारियों के काम का सबंध इस उत्पादित मूल्य के हिसाब किताब 
से, इसके विनिमय ओर बितरण आदि से है। जहा तक इजीमियरां भौर 
टेक्नीशियता का सबंध है, जो भौतिक उत्पादन के क्षेत्र मे काम करते ह, 
उनका काम निगरानी करना है, यद्यपि कई लिहाज़ से वे मजदूरों से बहुत 
मिलत-जुलते है। लेकिन इस सवाल का उत्तर जा भी हां, इतनी वात 
स्पप्ट है कि मजदूर वर्ग की बनावट म विस्तार हो रहा है, क्योकि भव 
उसमे केवल औद्योगिक सवहारा और खेत मजदूर ही नहीं, बल्कि श्रमजीवी 
जनता के झनेक झ्यौर हिस्से शामिल हूँ। 

वर्गों और सामाजिक समूहा की विभाजन-रेखा सापेक्ष और अस्थिर 
होती है, भौर एक से दूसरे मं सकमण इतना धीरे घीर हाता है कि 


वृष 


साधारधषाया हियाई भा मरा दा, एिलु बग्युटत झेफ़ में आभाई दंग 
गत है। 

समाज के सालायिंत कोच विकधिध्न सासमावि सूरो # हित, मायर 
मे हार महव सराम्ोविक खाड़ी ॥ यावहू द्रघाड हो मा वा पोर सर 
पराि वे वियान को गोरे घाम 7 चाठा था गया प्य प्ाव एवर 
हैया छोर वैनन्ममृद्रा के द्मम में टाम हुये मे सकता डिया जा गझया है, 
परम मोड का ध्या। में रत दी हि राद्धाय विभाशफाण्ा हा रहाँ पार 
उार पंरसपर संबंधों पर कया प्रभाव पड़ता है। इसत रासान मे प्रशियों 
के फ्मत्थापत घोर सरप्पा का एड बासुनिप्ड पित्र मिस मादगा। दिशा 
पार हतिरासितर्र घदगाप्रा € मास का झ्यख्या करन हथा रिभप्िप्न ठल 
स्थितिया मे रजवरिद्ध साइा वा किख्यायण करने फे निब घाउस्उड है। 

सामाजिरा दाब 4 गाय विगपण # मार बा दा उसूसा # दिया, 
पूजायारी समाजगारता क्तरोहुरण को दिपि घययाव हैं, पाता गिमिप्र 
जिगेषया्रा 4 प्राधार पर समान को विभिन्न गाशा में उिमाजित करत पर 
जया प्रा है ति समाजवजजानिा का तीस विभिध रेझरा में समाद $ 
विभाजा था याता स्लामानिर स्तरीकृरण हा तपा सामाजिक दो 
( प्रयता स्यात ने) मपुष्या हो हस्तातों था, विस स्लामाबिझ गतिशालतरा 
पहा है प्रध्यया करता है। 

विभिन्न सतरा मे भषभाव उरन था उनया भाधार कण हाग है? 
पूजायाटो समाजगयाहिनिया में इस सवाल पर एक मार नद्ा है। परल्ु इवता 
बात प्रवश्थ है कि ये सब इस था से इसप्ार करा में एउमत दे ड़ि 
उत्तारन साधना के श्रति हैसियत समाज भा यय विभाजन नो चाय महत्वपून्त 
पारण है। उनम से जा साय प्रायिर प्राधार को मानत हैं, बिंगरण 
( प्रामदनो की मात्रा ) प्रयया भोतिएण जायन नी स्पितिया से, गाती 
जीवन थे उन पहलुम्रा स,जा मृख्य ये द्वाफर उत्पाद हू विरासससठर पर 
मिभर करते हूं, प्ागे नहों जात। मिसरात्र + लिये “बढु मामामालक 
स्तरीवरण ” बः सिद्धात को लीजिय, जिसे सबसे पहले जमन समाजवैशानिक 
माक्स वबेर ने पश कया था। इस सिद्धात व बार म बहुत सुसगत हाने 
वय दावा कया जाता है, मगर वास्तव मे यह सबसपग्राहक है। वेवेर के 
वियार से झआरार्थिफ़, सामाजियः (“जीवन पद्धति” ) तथा राजनीतिक 
क्षेत्र सामाजिक जीवन के भिन्न तथा स्वतत्न ” प्रायाम ? थे भौर वह बह 
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मानते थे कि इनमे से हर आयाम म॑ सामाजिक स्तरीकरण का अलग करके 
देखा जा सकता है। इसका मतलब यह था कि “स्तरीकरण ” कई प्रकार 
के हू भ्राथिक आयाम मे मनुष्या को वर्गों मे बाटा जा सकता है सामाजिक 
झ्रायाम मे “हैसियता” की व्यवस्था है और राजनीतिक झरायाम म॑ पाटिया 
का विभाजन है) इस सिद्धात की गलती यह है कि इसने अथव्यवस्था पर 
सामाजिक जीवन के विभिन्न क्षेत्रा की निभरता को मानने से इनकार 
किया तथा सामाजिक जीवन के एक्त्ववादी दष्टिकोण के बजाय सवसग्राहक 
दष्टिकोण पेश किया। यह आधुनिक पूजीवादी समाजशास्त्रिया के दप्टिकोण 
का एक प्रतिनिधि उदाहरण है। इसलिये कोई झाश्चय मही कि “बहु 
आ्रायाभात्मक स्तरीकरण ” के सिद्धात को सामाजिक विज्ञान की एक 
उपलब्धि वताया जाता है। इसके आधार पर क्तिने ही नये सिद्धात गढ़े 
गये , जो वेबेर के सिद्धात तथा एक दूसरे से भिन्न केवल इस मामले मं 
है कि उनमे आरयामा की सख्या घटती-बढती रहती है और स्तरीकरण के 
श्राधारभूत मापदड का स्वरूप भित्र होता है। 

यह पूछा जा सकता है कि क्‍या वर्गीय विश्लेषण की माक्सवादी विधि 
भर वर्गों का माक्सवादी सिद्धात पुराना नहीं पड गया है? और क्या इस 
दावे का कोई आ्राधार नहीं है कि स्तरीकरण सामाजिक ढाचे के अध्ययन मे 
झागे का कदम है? इसका उत्तर यह है कि प्रथमत वर्गों के माक्सवादी 
सिद्धात से यह नतीजा नहीं निकाला जा सकता कि वह केवल वर्गीय भेदभाव 
को मानता है और अय कोई भेदभाव नहीं मानता। जसा कि हमने कहा 
है भनुप्या मे विविध प्रकार के भेदभाव होते हैं और इनके आधार पर वर्गों 
के अस्तित्व के साथ साथ विभिन समूहो का अस्तित्व साबित किया जा 
सकता है। इसी लिये स्तरीकरण के उसूल को, यानी विभिन्न विशेषताओा 
के आधार पर विभिन हिस्सो के अभिनिर्धारण को, अस्वीकार करने के 
बजाय माक्सवाद भी काम म लाता है। परन्तु अपनी ग्रर-माक्सवादी व्याख्या 
में स्तरीकरण का उद्देश्य सामाजिकन्वर्गीय भेदभाव के स्थाव पर वहुसख्यक 
“स्तरो” को पेश करना है, जिनका आधार केवल आकस्मिक विशेषताएं 
होती है, और नतीजा यह होता है कि स्तरों का यह वाहुल्य प्रमुख वर्गों- 
मजदूर वग और पूजीपति वग-मे समाज के विभाजन पर तथा उनके 
अतविरोध पर परदा डालने का काम करता है और इस तरह वर्गो म 
मनुष्या के विभाजन को व्युत्पत्त तथा अक्सर ग्रौण विभाजनों से गडबड 
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कर देता है, जिसके फलस्वरूप सामाजिक जीवन का आत्मनिष्ठ दष्टिकोण 
पैदा होता है। इसी लिये वज्ञानिक दृष्टिकोण से स्तरीकरण की धारणा 
आलाचना की कसोटी पर पूरी नही उतरती तया विचारघारात्मक दष्टिकाप 


कैवल वर्गीय विश्लेषण की माक्सवादी विधि बे, वर्गों के 
मावसवादी सिद्धात के ही आधार पर क्या जा सकता है। 


वर्ग संघर्ष तथा इतिहास' में इसकी भूमिका । 
सर्वहारा के वर्ग संघर्ष की विशेषताए 


व्यवस्था की स्थापना की भौतिक स्थितिया परिपक्व नहीं हो जाती। 
कातिकारी शक्तिया विजयी तभी हांती है, जब उनकी विजय के लिये 
तदनुरूपी भोतिक शर्तें परी हो जाती है, जब नई उत्पादक शक्तिया भश्रौर 
पुराने उत्पादन सबंध समाज की परिधि के भीतर जोर से टकरा जाते हूं। 
ऐसी स्थितिया मे विरोध के समाधान तथा उत्पादक शक्तियां के भौर परागे 
के विकास का रास्ता केवल इसी तरह खुल सकता है कि व सामाजिक 
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शक्तिया, जिनका हित पुराने आथिक रूपा को नप्ट करने मे है, उत वर्गों 
के विरुद्ध, जो इन सवधा के वाहक हू, तातिकारी वग सघप करे। 
ऋँतिकारी वबग सघप एकमात्त उपाय है, जिसके द्वारा अतविरोधी सरचनाग्मा 
में सामाजिक विकास के ऐतिहासिव' तौर पर परिपक्व काय पूरे किये जा 
सकते तथा पुराने पर नये की विजय सुनिश्चित की जा सकती है। इसी 
लिये वह अ्रतविरोधो सामाजिक सरचनाझ्रो के बिकास को चालक दाक्ति, 
समाज भें सामाजिक श्रत॒द्वां के विकास और समाधान का प्रघान रूप 
तथा इसके विकास को मुख्य नियमितता है। इन अतद्वद्वा का समाधान 
जाति द्वारा होता हे जा, पुरानी व्यवस्था को नप्ट करती तथा नई उत्पादन 
पद्धति के विकास का रास्ता साफ करती है। स्वयं ताति वग सघप के 
विकास की चरम सीमा है। परिणामस्वरूप फ्रातिकारी वर्गा का सघय सामाजिक 
ब्यवहार का ऐतिहासिक वृष्टि से वह श्रावइ्यक रूप है, जो सडी गली 
सामाजिक प्राथिक सरचना की चारदीवारी के बाहर क़दम बढ़ाता है, इस 
प्रकार समाज को आगे ले जाता, उसे एक नई और ऊची मज़िल पर 
पहुचाता है, जिसकी भौतिक परिस्थितिया उत्पादन के विकास द्वारा तयार 
हा चुकी थी। 

पूजीपति वंग के नेतत्व से क्सिना और शहरवालो के सघप ने 
सामतवाद को मिटाया और पूजीवादी विकास का रास्ता साफ कर दिया। 
पूजीवाद के अतगत पूजीपति व्ग के विरुद्ध सवहारा का सघप जारी है झौर 
तेज होता जा रहा है। हमे यह बात भी ध्यान में रखनी चाहिये कि वग 
संघप का प्रभाव सामाजिक विकास पर केवल एक सरचना से दूसरी में 
सकमण के प्रसंग मे ही नहीं होता, बल्कि हर समाज म॑ उत्पादन के विकास 
तथा सामाजिक और सास्क्ृतिक प्रगति पर भी होता है। 

सवहारा के वग सघप , उसके कारणां तथा उसके विकास की स्थितियां 
और सम्भावनाझ्रो का वज्ञानिक विश्लेषण माक्सवाद-लेनिनवाद की एक 
ऐतिहासिक उपलब्धि है। इस सवाल पर ऐतिहासिक भौतिकवाद ऐतिहासिक 
विकास की वस्तुनिष्ठ नियमितता का इस निविवाद तथ्य का मान कर 
चलता है कि सवहारा झर पूजोपति वग के श्रतविरोध अनिवाय रूप से 
पूजीवादी उत्पादन सबधो से, पूजी द्वारा उजरतो श्रम के शोषण से पदा 
होते हू, और यह कि पूजीवाद के विकास के साथ साथ ये अतविराध , 
कम होते के बजाय, झौर तीत्र हाते जात हु। 
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इसी के साथ पूजीवाद उन भौतिक स्थितिया को जत्म देता है, जो 
सवहारा के दय सघप का माय और उसके परिणामा को निर्धारित करते 
है। उत्पादन को एक सामाजिक प्रक्रिया बनाकर, पूजीवाद उन भोतिक 
शर्ता को पूरा करता है, जा शोषण का भरत करने तथा निजी स्वामित्व की 
जगह सामाजिक स्वामित्व स्थापित करने के लिये, जो उत्पादक शक्तियों 
के स्वरूप के अनुकूल है, ज़रूरी हैँ। वर्गों का अस्तित्व, जो सामाजिक 
उत्पादन के विकास की निश्चित मज़िला पर आवश्यक था, ऐतिहासिक 
विकास की जजीर वन जाता है। इन परिस्थितिया म, सबहारा प्रपने 
आपको मुक्त केवल इसो तरह कर सकता है कि उत्पादन के पूजीवादी 
संबंधों फो नष्ट कर दे, पुरे समाज को निजी स्वामित्व प्लौर शोषण ते 
मुक्ति दिलाये तथा एक समाजवादी शोर फ़िर एक कम्युतिस्ट समाज का 
निर्माण करे। इस सामाजिक कायभार को पूरा करना विश्व इतिहास मे 
संवहारा कौ महान भूमिका है क्योकि इतिहास में वही सबसे अधिक 
नातिकारी बग है। 

मावसवादिया पर यह आराप लगाया जाता है कि वे सवहारा के मिर 
बहुत से चमत्कारी गुण मढते हैं और उसे एक असाधारण तथा “चुना 
हुमा” वग बताते है। परन्तु हर वग की अपनी खास विशेषताएं हाती हैं 
और यह बात सवहारा वग पर भी लागू हाती है। इसके पास काई निजी 
सम्पत्ति नहा है और न इसकी रक्षा करन से उसे काई मतलब है। मही 
बच उसका बिसी तरह के निजी स्वामित्व क विरुद्ध सुदृढ़ योद्धा बनाती 
है। इसक अतिरिक्त सबहारा फा सबंध बडे पमाने के उद्योग से है, जा 
उत्पादन फा सबसे उन्नत रूप है, और इसलिये पूजीवाद के साथ उसका 
वियरास हाता है। फ्क्टरिया भौर यारखाना म, शहरा तथा प्रौद्यागिक वंद्धा 
मे बहुत वड़ो सब्या मे सवबहारा वग के लाग इयड्ठें हा जात हू। उह 
सामूहिक रूप म काम करना हाता है, जिससे वे सगठित तथा प्रनुधामित 
द्वाना सीयत ह। पूजीवादी समाज मे सवहारा की स्थिति उस इस यांग्य 
बनाता है विः वह समाज के समाजवादी पुननिर्माण के लिय सुसगत रुप 
से भोर दद्तापूवक सघप यर सर । वह उसे समाजवादा झ्ादश या सवाहर 
बनाती है। इस तरह उिसो प्रकार का वर्गीय पृथकता का उपदेश रद्वा 
व्या जाता बल्कि कबल वस्तुगत स्थिति का भूल्याकन किया जाता है। 
परस्तु पूजावाट खासकर पूजायोटी इजार, फ्िसाना या, शहर # 
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निम्नपूजीपतिया, दिमागी काम करनेवातों तथा उपनिवेशा और परतत्न 
देशों वे सभी जनगण का भी शांपण करते ह। इसी लिये सबहारा के हित 
चही हू, जो सभी भ्रमजोबवी जनता के बुनियादी हित ह, जो समाज के 
अ्रधिकाश लोगो के हित हू, भर सवहारा को स्थिति वस्तुगत रूप से 
उसे जनवाद तथा समाजवाद को लडाई में श्रमजोबों और झोषित जनता का 
नेता बना देतो है। 

आधुनिक पूजीवादी समाज तीब्र वर्गीय सघप का क्षेत्र है, जिसकी अलग 
अलग देशा भ अपनी खास विशेषताएं हं। परिस्थिति के अनुसार यह सघप 
बही तीब्र हां जाता है या कही धोमा पड़ जाता है, परन्तु हर जगह इसका 
कारण होता है श्रमजीवी जनता के जीवन स्तर पर पूजी का हमला, उसको 
सामाजिक सुविधाझ्ा के छीन लिये या कम किये जाने का खतरा, जनवादी 
अधिकारा श्रोर श्राजादिया पर इजारा को चांट, प्रमुख पूजीवादी देशो की 
खतरनाक भ्राक्मणकारी नीतिया जिनका उद्देश्य शस्त्रास्त्ने की हाड, एक 
ब्रौर युद्ध छेडना श्रादि होता है। 

इजारेदारिया के प्रभुत्त वे खिलाफ लडाइ का स्वरूप सामान्य जनवादी 
है। इसस जनता म राजनीतिक जागृति तेज़ करने ओर ज्यान्ज्या बहू 
समाजवादी ताति की आवश्यकता महसूस करन लगती हे, उसे सवहारा 
के भड़ें तले एकजुट करन म॑ सहायता मिलती है। जनवाद के लिये सघप 
समाजवाद के लिये सघय का एक अ्रभिन्‍न प्रग है। 

संवहारा के वग संघय का काम पूजीवाद से समाजवाद म॑ सक्रमण 
करना है और इसके लिए सबसे पहले इस बात को जरूरत है कि वह सत्ता 
अपने हाथ म॑ लं। वग सघय से भुख्य सवाल सत्ता का प्रइन है। लेकिन 
सवहारा झौर पूजीपतियां के हिंता मे चूकि कोई मंत्र नहीं हो सकता, चूकि 
नयी सामाजिक व्यवस्था की स्थापना के प्रति पूजीपतिया का विरोध श्रनिवाय 
है, और भ्रतिम वात यह कि, चूकि पूजीवादी समाज में सवहारा सयसे 
अधिक सगठित और सुस्रगत रूप से जातिकारी वग होता है, इसलिये 
समाजवाद का एकसाज़ रास्ता यह ह॑ कि सवहारा श्रमजीवी जनता से मिलकर 
अधिकार अपन हाथा म ले ले। इसी लिए माक्सवाद का मत है कि 
पूजीवादी समाज म सबहारा के वग सधप का आावश्यवा परिणाम सवहारा 
का अ्रधिनायकत्व है। * माव्सवादी कंवल वही है, जा वग सघप को मानने 


चहव 


से आगे वढकर सवहारा वंग के अ्रधिनायकत्व को मानता है।”" वर 
सघप के वार में माक्संवादी दृष्टिकोण यही है। 

अपने वर्याय हितो के अनुसार पूजीपति व्यय क्रतिकारी आान्दौवन वा 
दवाना चाहता है और ऐसा करने के लिये, रिश्वत और हिंसा के अतावा, 
वह सद्भातिक प्रभाव डालने के विभिन उपाया से काम लेता है ताकि 
सवहारा को उसकी वंग चेतता से वचित किया जाये और उसपर एक 
ऐसी विचारधारा थोप दी जाय जो पूजीपति वेग के फ़ायदे की हो। सवहारा 
का तरह तरह से यह विश्वास दिलाया जाता है कि वर्गीय अझतविदाधां गा 
समाधान पूजीवादी व्यवस्था की परिधि के भीतर भी सम्भव है, और 
अगर कभी सघप हाता भी है तो इसका नतीजा यह नहीं हांना चाहिये 
कि पूजीवाद का भ्रत कर दिया जाये, वल्कि दोनों वर्गों मे मंलमिलाप हो 
जाना च्ाहियं। वग सघप के वरखिलाफ पूजीवादी राजनीतिज्ञ झरर विषार्स 
“'बर्गाय शाति ”, “वंग सहयाग” “श्रम और पूजी की साझेदारी ” ग्रार्दि 
का उपदेश दिया करते ह। ये सारी “शातिमयी” शब्दावली इस मांग पर 
परदा डालने का उपाय मात्र है कि सवहारा अपनी उत्पीडित स्थिति पर 
सतोप कर ले, अपने उद्देश्या से हाथ धो ले, पूजीवादी विचारधारा को 
स्वीकार कर ले तथा पूजीबादी मीतियां को अमल म लाने का लबकदार 
श्रौज़्ार वत जाये। दक्षिणपथी समाजवादी और सुधारवादी अपने कीयनर्स 
मे वग सघप का उल्लेख नहीं करते श्रौर राजनीतिक तथा सामाजिक 
समस्याप्रा को हल करने के लिए वर्गीय दृष्टिकोण को अस्वीकार करत हैं! 

पूजीवादी समाजशास्त्रिया का कहना है कि पश्रगत्ति का मुख्य स्रोत 
“सामाजिक गतिशीलता ” है, श्र्थात, मनुष्यों का निम्न अवस्था सं वक्ता 
करके उच्चतर सामाजिक अवस्था म॑ पहुचवा, और इसलिय जिस समाज 
में इस प्रवार कौ गतिशीलता के जितने अधिक अवसर हागे, उतना ही 
“खुला” श्रौर प्रमतिशील वह समाज होगा। “सामाजिक सविशीलता 
था इस सिद्धात के अनुरूप ही सयुक्त राज्य अमरीका म॑ पूजीवाती प्रचार में 
यह कहा जाता है कि सयुकत राज्य म॑ काई जूत पर पालिश लगावेबालता 
लडका भी कराडपति बन सकता है। 





* ब्ला० इ० सनिन, सकदवित रचवाए, चार भागा मे, प्रगति प्रवाश, 
मास्का, १६६६, भाग २, पृ० २०५-२०६ 
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लेक्नि “सामाजिक ग्रतिशीलता” से व्यक्तियों या समहा की हालत 
बदल सकती है मगर इससे वर्गा की समस्या का समाधान नही हां सकता। 
और न ही, परिणामस्वरूप इससे पूजीवाद की सामाजिक समस्याएं हल 
हो सकती है क्योकि वह वर्गीय प्रतिराध आर वर्गीय भेदभाव को मिटाने 
में असमथ रहता है। और यह कहना एक हास्यास्पद बात हैं कि सभी 
मजदूर “सामाजिक गतिशीलता ” द्वारा पूजीपति वन सकते हूं। 

इस प्रकार, वग सघप के प्रति अपन दप्टिकाण के अनुकूल दो विरोधी 
विचारधाराए एक दूसरे से टकराती हू माक्सवादी विचारधारा, जो समाज 
को शोषण से मुक्त करने का रास्ता दिखातो हे , और पूजोवादी विचारधारा , 
जिसका उद्देश्य भ्रमजीवी जनता को पूजीपतियो के हितो के भ्रधोन रखना है । 

वर्गों का अतविरोध सामाजिक जीवन के हर क्षेत्र म॑ प्रकट होता हे, 
मगर हर एक अपन अलग ढंग से। बग सघष के प्रधान रूप प्राथिक, 
राजनीतिक झोर सद्धातिक हू । सघप के परम उद्देश्य की प्राप्ति तभी सम्भव 
होती हू जब उह सयाजित कर टिया जाता है। भ्रव हम सवहारा के व 
सघप के प्रसग मे उनकी खास विशेषताञ्रा और परस्पर सवधा पर विचार 
करे। 

श्राथिक सघप मज़दूरों के रोज्षमरें को ज़रूरतो के लिये, काम को 
बेहतर स्थितिया , भ्रधिक मज़दूरी आदि के लिय सघप है। यह बहुत महत्व 
पूण है, क्‍्यांकि वह दरिद्र बनाने की प्रवत्ति की रोकथाम करता है वर्मीय 
एकता पदा करता है, आदि) मगर यह सघष अवश्य ही सीमित होता है, 
क्योकि यह सघप अलग अलग और आशिक उद्देश्या के लिये होता है और 
पूजीवाद को मिटाने के आराम कायभार का नहीं उठाता है। भथवादिया के 
विरुद्ध अपन॑ सघप के दौरान म लेनिन ने दिखाया था कि सवहारा के सधप 
को झआथिक परिधि म सीमित रखने का मतलब है मजदूरा को स्थायी 
गुलामी पर मजबूर किय॑ रखना। इसी लिए आधिक सघप कय एकमात्र 
सम्भद या मुख्य सघप नहीं समझना चाहिय।! 

राजनीतिक सघय सवहारा क॑ वगर सघय का प्रधान और निर्णायक रूप 
है। माक्स न॑ यह प्रसिद्ध प्रस्थापना प्रस्तुत की थी कि हर वग सघप एक 
राजनीतिक सघप हं। इसका अथ यह है कि पूजीपतिया के विरुद्ध मज़दूरा 
का सघप वंग व खिलाफ वग का सघप उसी हद तवा बनता ह जिस हट 
तक वह राजनीतिक हांता है, यावी, जब वह राजनीति क क्षेत्र म प्रव्ध 
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करता है। राजनीतिक सघप ही मज़दूरों के किसी एक था अन्य तमूहया 
पशेवर समूहों के हिता को नहीं वल्कि सवहारा के सामाय वर्गीव हिता 
को सामने लाता है। 

राजनीतिक सघप के दौरान में विभित्त मांगे पेश की जाती हूँ, जे 
सामाजिक कानूनों मं ,सुधार, जनवादीःआजादियो का विस्तार और उनकी 
जमानत, पूजीवादी सरकार द्वारा उठाये गये विभिन प्रतिक्ियावादी 
कदमा के प्रति विरोध प्रकट करना, ग्रादि। राजनीतिक सघप के दोसत 
मे ही सत्ता का सवाल उठता है, और यह स्वाभाविक है, क्याकि राजवीविक 
सघप के दौरान मे ही, राजनीतिक साधना से ही मजदूर वग पूजीपतिया 
से सत्ता ले सकता है। जातिकारी स्थिति म॑ यह समय वा व्यावहालि 
कायभार हा जाता है। 

सद्धातिक सघप भी, जो वग सघपें का तांसरा अ्रधान झुप है। 
राजनीतिक सधप के भ्रधीन है। इस संघर्ष का उद्देश्य जनता पर भर 
कायम करना है, यह प्राम जवता के मन में समाजवादी चेतना पा करवे 
का प्रयत्न है भ्रौर इसी लिये यह व्यावहारिक राजनीतिक सघप मोर उसती 
आवश्यक्ताआ से भ्रभिन है। सद्धातिक सधप का काम पूजीवाटी विचारधारों 
तथा भावषसवादी-लेनिनवादी सिद्धात वी संशोधनवादी भौर जड़सूतवाती 
विकृतिया की आलांचना करना है। 

सबहारा के वग सघप मे नेतृत्व भौर मिर्वेशन की भूमिका उसकी 
ऋ्रातिकारी राजनोतिक पार्टों को होती है। एक ऐसी पार्टी के विना। जा 
वज्ञानिक सिद्धात की रोशनी म॑ चलती हो झभौर जनता से जिसका प्रति 
सवंध हो , सहारा भपने वर्गीय शत्रुप्रो के विरुद्ध सफ्लतापुवक लडाई नही 
लड सक्‍ता। यह वात भूलनी नहीं चाहिय कि जब पूजीवाद साआज्यवाः 8 
रूप मे विकसित हुआ ओर इसको वजह से पूजीवाद के अ्रतविद्य् और तेज व 
शये तो पुरानी सोशल डिसाक्रटिक पाटिया सवहारा के वर्गीय सघव मे 
नंतत्व बरने मे भ्रसमय सायित हुइ। उनपर अवसरवादी छा गये भौर जग 
परा्टिया का पतन हो गया, वे साम्राजिक सुधार की पाडिया बने गई हैं। 
जा मजदूर वर्ग पर पूजीवादी प्रभाव के साधन का बाम कर रहा हैं! झा 
लिय इतिहास से प्रातिकारी सबहारा के सामने यह व्यावह्यरिक प्रोर 
तातल्माविक कायभार रखा कि वह एक नये प्रकार को पार्ठी को, सामानिक 
ऋति फौ पार्दो का निमाण कर, जिससे मझदुर वंगर के प्रातिरारी सैष- 
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का नेतृत्व करने की क्षमता हो। इस प्रवार की पार्टी -वोल्शेविक पार्दी- 
लेनिन ने रूस मे कायम की। इसी नमूने पर आगे चलकर ग्रय कम्युनिस्ट 
और मज़दूर पाठियो का निर्माण हुआ, जा आज पूजीवादी देशो मे 
सबहारा के वग सघप को , और समाजवादी देशों म॑ नये समाज के निर्माण 
को सगठित करनेवाली एक विशाल शक्ति हूँ। 

मजदूर वग की ऋतिकारी पार्टी के सिद्धात और उसके सग्रठतात्मक 
उसूल लेनिन न निरूपित क्यि। कम्युनिस्ट पार्टी भज़दूर वग का एक भाग, 
उसका श्रगुश्रा चतन तथा सगठित हिरावल है। लनिन ने कहा है कि 
सवहारा की ,कातिकारी पार्टी वर्गोाय समठन का उच्चतम रूप है, जो सवहारा 
के सामान्य वर्गाय हिता को प्रकट करता है और जिसे उसके श्राय सभी 
सगठना का निदेशन करना है। 

पार्टी की शक्ति उसबी अखंड एकता और एकजुटता मे है, जिसका 
श्राधार मजदूर वग के बुनियादी हिंता की वज्ञानिक अभिव्यक्ति पर है और 
जिसे पग्रनुशासन द्वारा दृढ़ बनाया जाता है, जिसका पालन करना सभी पार्टी 
सदस्या की लिये समान रूप स जरूरी है। 

सभी माक्सवादी-लेनिनवादी पादिया स्वतत्न और समान है, और 

अपनी नीतिया अपने झपने देशां की ठोस स्थितिया के अनुसार माक्सवाद- 
लेनिनवाद की राशनी मं तय करती हैँ। इसी के साथ , जैसा कि १९६६ मे 
फम्युनिस्ट और मजदूर पाटियो के पअतर्राप्ट्रीय मास्को सम्मेलन ने घोषणा 
की, मज़दूर वग के हेतु, शातति, जनवाद और समाजवाद के लिये मजदूर 
वग के सघप के हिता का अब तकाज़ा यह है कि कम्युनिस्ट और मज़दूर 
पाटिया-सारी दुनिया के कम्युनिस्टो की महान सेना-म पहले से कही 
अधिक एकजुटता हो, उनकी इच्छा श्लौर व्यवहार वी एकता हो। अतर्राष्ट्रीय 
कम्युनिस्ट आदोलन कौ एकता का दृढ़ बनाने और उसे उच्चतर स्तर तक 
ऊपर ले जाने का निरतर प्रयत्न प्रत्येक माक्सवादी-ल॑निनवादी पार्टी का परम 
अतर्राष्ट्रीय क्तव्य है। उक्त सम्मेलब की मुख्य दस्तावज़ म कहा गया था 
# क्म्युनिस्ट और मज़दूर पाटियो की एकजुटता सभी साम्राज्यवाद विराधी 
शक्तियों को एकतावद्ध करने का सबसे महत्वपूण साधन है।” 

पार्टी की शक्ति झीर अजेयता जनता के साथ उसके सबधा म॑ है। वह 
जिस जनता का नेतत्व वरती है उसके विश्वास और समथन पर निभर 
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करती हमेशा उसके विचारा को ध्यान म॑ रखती और उसके ग्नुभव का 
सामायीकरण करती है। 

माक्सवादी लेनिनवादी कातिवारी पाटिया वज्ञानिवर विचारधाय वो 
जनता म॑ ल जाती, कम्युनिस्ट और मज़दूर वर्गीय आदांलन का रणवांति 
ग्रौर कायनीति निधारित करती तथा सघय के विभिनर रूपा को मिलाकर 
तथा उपयुक्त साधना को चुनकर उनसे काम लेती ह। वे माक्सवादी लेनिनवारी 
मिद्दात की शुद्धता की रक्षा करती और सशोधनवाद तथा जडसूत्रवाद के 
विरुद्ध लडाई में उसे सजनात्मक रूप से, नये झनुभव तथा ऐतिहासिक परि 
स्थितिया के अनुसार विकसित करती हैं, मज़दूर वग के अन्तिम उदृप्यावे 
लिये सघप को उसकी राज़मरें की ज़रूरता के सघप से जोडती हू। 

इतिहास ने कम्युनिस्ट और मजदूर पाटियो पर यह महान दायित्व रखा 

कि वे कम्युनिज्म के लिये सामाजिक विकास की मूल समस्याग्रा को 
हल करने के लिय मानवजाति का उत्पीडन और शोपण, भूखमरी ब्रौर 
गरीबी सैयवाद और युद्ध से छुटकारा दिलाने के लिय और समस्त तसार 
मे॑ जनवाद शाति, राप्ट्रा म मत्नी और मानव व सुयोग्य जीवन वी 
स्थापना के लिये सघप कर! 

इन कार्यो को पूरा करन के लिये कम्युनिस्ट समाज की सर्मत्त 
प्रथतिशील शक्तियों का एकजुट करने के लिये काम करते हैं और 
प्रोशलिस्टा , सोशल डिमोत्रेटा तथा झय जनवादी पाठिया प्रौर संगठना 
से झाग्रह करत हू कि यदि वे विश्व के नवीकरण के वाम म॑ भाग लत 
का इच्छुक और तयार ह ता सहयांग कर। 

वतमान युग मं वग सघप का दो विराधी सामाजिक व्यवस्था मे 
ससार के विभाजन के प्रसय से अलग करके समझना असम्भव है। यद्यपि 
इन दा व्यवस्थाझ्आ मे वर्गाय अतविराध हू, मगर अलग दशा में बर्गीय 
सबंधा के विश्लेषण में जो धारणाएं निरूपित की गई हु उनकी उनपर 
लागू करना सही नहां हांगा। इस बात के बावजूद कि उनमे बुनियाटी 
सामाजित ग्राथिक और राजनीतिक भेठ हू श्रौर उनका स्वरूप अतविराधर 
है. दाता व्यवस्था मे सहम्रस्तित्व हा सकता है श्र होना चाहिये, एव 
दुसर कर घरनू मामला मे हस्तक्षप नहीं वरना, परस्पर जामटीया ब्यापार 
ओआहि मे सयध फायम करन चाहिये। शातिपूण सहसग्रस्तित्व सामाजिक विकास 
को एक यस्तुनिष्ठ झावत्यकता है। यह सही है थ्रि सयस प्रान्नमणयारों 
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साम्राज्यवाटी क्षेत्र ममानता झोर एप दूसर का मामला मे अहस्तक्षेप मे 
प्राधार पर समाजवाटी टशा से सयध स्थापित करने से इनगार करत हू 
ग्रोर एक दूसरों माति पर चत्नत रहे है जिसया उदश्य समाजवादी दशा 
में क्रिया ने बित्री उपाय से पूजावादा व्यवस्था यो पुत्र स्थापित बरना हैं। 
साम्राज्यवादी एश भत्यत नयवर प्रपराध-एया विश्व यर्मोयुत्रिवयर युद्ध « 
बी तयारा बार रह हू जिसस पुर वे पूर राष्ट्रा का भझस्तित्व ही तर म 
पड़ जायगा। सकिन इस समय णाति को शर्म्तिया इतनी मज़बूत हा गई ह 
जि प्रब उनमे यह क्षमता मौजूट है हि थे झराप्रमण की नांति का विफल 
घना सर झोर प्रतिप्राति व नियति वा राव सत्र तथा शातिपू्ण सहम्रस्तित्व 
पर प्रामाटा कर सत्र। स्वय पूजीवाटी दशा की प्र”रूनी प्रक्रियाएं अ्ननिवायत 
फ्रातियारी विस्फोटा मे परिणत हांगी प्लौर पूजीवाद की जगह समाजवाद 
यी स्थापना करगी। युद्ध इन उद्देश्या बा लिय प्िल्कुत अ्रनावश्यव है। इसके 
विय जरूरत भाति की है जिसवे लिय संघय साहस झौर टढता के साथ 
करना चाहिय। मास्का सम्मलन की मुख्य दस्तावंज्धञ मे जार दिया गया है 
कि वतमान स्थिति म॑ “झाति को रक्षा साम्राज्यवादियों को विभिन्‍न 
सामाजिक व्यवस्यावाले राज्या के शातिपृ सहम्स्तित्व को स्वीकार करने 
पर बराष्य करने के सघप से प्रभिन्‍न रूप से जुडो हुई है, जिसका तझाजा 
है थि हर राज्य वी थाह वह छाटा हा या बडा, प्रभुसत्ता समानता 
क्षत्रीय ग्रलघनोयता ग्रन्थ दशा के ग्रादरनी मामला म अ्रहस्तक्षप के सिद्धांत 
का पालत किया जाय तथा प्रत्यक' जाति के अपन सामाजिक आधथिक और 
राजनीतिक व्यवस्था वा आ्राज़ादो के साथ तय करन वे अधिकार का प्म्मान 
क्या जाय 

# शातिपूण सह्रस्तित्व की नीति कसी उत्पीडित जाति के इस अधिकार 
का विराध नहीं करती कि वह अपनी आ्राज़ादी के लिये काई भी रास्ता 
अपनाय - सशस्त्र या शातिपुण। इस नीति वा मतलब किसी तरह भी 
प्रतिकियावादी सरकारा का समथन करना नहीं है। 

सह सांचना बेतुकी सी वात हांगी कि जाति का निर्यात करके पूजीवाद 
की जगह समाजवाद की स्थापना की जा सकती है। किसी भी राष्ट्र का यह 
अधिकार नहीं है कि अपनी उच्छा या सामाजिक राजनीतिक व्यवस्था किसी 


अय राष्ट्र पर लादे। हर राष्ट्र का यह अधिकार है कि जिस व्यवस्था को 
श्रेष्ठ समझे स्वीकार करे। 
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एवं. श्र वात घ्यान मे रखनी चाहिय कि विभिन्‍न सामातिक 
व्यवस्थावाले राज्या के बीच शातिपूण सहग्रस्तित्व पूजीवाद झ्रौर स्माजवाद 
के बीच यंग सघप का एक रूप है। यह सघप सामाजिक जांवत वे हर 
प्रमुख क्षेत्र-ग्राविक, राजग्रीतिक तथा सद्धातिक क्षत्न-म होता रहता 
है। दोना व्यवस्थाप्रा क बीच झ्राधिवः सपय प्राधिव प्रतियोगिता या रुप 
लेता है। राजनीतिक सघप शाति के सघप का, शात्ति के दुशमता के विस्द्ध 
जोरदार कारवाई का, तथा अपनो राष्ट्रीय आजादी झौर सामाजिक मक्तति 
के लिए साम्राज्यवाद के खिलाफ लडनवाली जातिया की सहायता का रूप 
धारण करता है। सद्धातिक क्षेत्र म, विचारधाराझ्ा के बीच निमम सपप 
चल रहा है। 

कुछ लोगा ने कहा है कि शातिपूण सहम्रस्तित्व साम्राज्यवाद के विस 
राष्ट्रीय आज़ादी का सघप करनवाली जातिया वे! हिता के खिलाफ है। 
यह बात गलत है। हर उत्पीडित जाति को अपनी झाजादी के लिए लड़ते 
का अधिकार है। जहा तब विभिन्न सामाजिक व्यवस्थावाल राज्या के 
शातिपूण सहझस्तित्व का सवध है उससे विश्व परमाणु युद्ध को रोकने में 
मदद मिलती है ग्रोर, जैसा कि हम कह चुके ह उसका मतलब एक राष्ट्र 
द्वारा दूसरे का उत्पीडन नही है, वल्कि राज्या की प्रभुसत्ता और समानता 
तथा परस्पर प्रहस्तक्षेप है। 

सोवियत सघ की कम्युनिस्ट पार्टो विभिन्न सामाजिक व्यवस्थाओ वाल 
'राज्या के बीच शातिपृण सहप्रस्तित्व की लेनिनवादी नीति पर दृढ़ताइवक 
अमले करती है क्‍्याकि राज्या के बीच सद्धातिक झौर राजनोतिक पगडो 
को युद्ध के जरिये तय नहीं करना चाहिये। 

वर्गों श्रोर वग सघप के माक्सवादी सिद्धात को, जिसके बुनियादी 
असूला का उल्लेख हम यहा कर रहे ह, लागू करत हुए समय झौर स्थान 
की विशेष स्थितिया पर, इस या उस देश के विकास के स्तर तथा ऐतिहा 
सिक विशेषताओं पर निगाह रखनी चाहिए। इन स्थितियां में दुनिया में 
चारा ओर वडी विविधता पाई जाती है। इसी लिये सिद्धात की आर इस 
दृष्टि से देखना सही नही है कि अलग हर जगह के लिये उसमे तयार हल 
मिल जायेगा। ठोस स्थितियां पर सिद्धात को लागू करना एक सजनात्मक 
किया है और जातिकारी वग तथा अमजीवी जनता का नेतृत्व करनेवाली 


पाटिया का संद्धातिक तथा राजनीतिक स्तर जितना ऊचा हागा, उतनी ही 
ग्रधिक सफलता इस क्रिया म मिलेगी। 

मजदूर वर्ग के लिए, ऐतिहासिक सूजनात्मक क्रिया के पात्र की 
हसियत से जा चीज़ सबसे महत्वपूण है, वह है ठोस कार्या तथा सघयप 
के तरीका को उन वस्तुमत स्थितियों के भ्रनुसार निर्धारित करना, जिनम 
देश का विकास स्तर, भय वर्मों का स्वरूप तथा कायकलाप, देश के 
भीतर तथा अतर्राप्ट्रीय पमाने पर वर्गीय शक़्तिया का वास्तविक सतुलन , 
श्रादि शामिल हैं। सधष की सफलता वे! लिये यह निर्धारित करना भी 
अहम हे कि स्वय मजदूर वग की क्रातिकारी चेतना का स्तर तथा संगठन 
की श्रवस्था क्या है और क्सि ह॒द तक वह सद्धातिक रूप से स्वतत्न है, या 
इसके विपरीत, कहा तक पूजीपति वग के प्रभाव मे है, यह तय करना है 
श्रय वर्मों, हिस्सा, सामाजिक और नली समूहों में, जो सम्भवत 
संघप में इसके साथी बन सकते हूँ, इसकी प्रती८ठा श्रौर उनपर इसका प्रभाव 
कितना है। 

नेतत्व की कला का एक पहलू इन सभी बातो को पूरी तरह शरीर 
सवतोमुखी रूप मे ध्यान मे लेता है, अपनी झोर अपने शत्रु की भी 
कमजौरिया श्रौर ताकता दाना पर नजर रखना है भ्ौर इस श्राधार पर 
सघप के ठोस उद्देश्य निश्चित करना, कातिकारी पहलकदमी से काम लना 
तथा ग्राम आन्दोलन के स्वर को ऊचा करना है। 


समाजवादी समाज का सामाजिक ढाचा और 
उसकी गतिशीलता 


मजदूर वग ये नतत्व मे श्रमजीवी जनता की सत्ता की स्थापना, ऐसी 
सत्ता की, जा समाजवादी क्ाति के दौरान म हासिल को गई है, पूजीवाद 
से समाजवाद में सक़्मण के दौर के द्वार खाल दंती है। इसे सकमण काल 
इसलिये कहा जाता है कि, एक ओर , यह पूजीवाद नहीं रह गया, लेकिन , 
दूसरी ओर, अभी यह समाजवाद भी नहीं है। कुछ दिना के लिय पूरे 
देश में विभिन आधिक क्षेत्रा का सहम्नस्तित्त कायम रहता है श्रोर व एक 
दूसरे का मुकाबला करत हूँ! इन क्षेत्रा वी सख्या भर इनया स्वरूप देश 
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के विषास के क्तर पर निभर बरता है। जय ज्राति अ्पेशाइत किसी उत 
देश मे हा ता अवश्य हो वहा तोन क्षेत्र साथ साथ हागे प्रोर एक दूसरे 
का सुत्रावला करगे पूजीवादी, निम्भपूजीवादी तया समाजवादी क्षत, जा 
बडे पूजांपतिया तथा ज्षमीटारा को सम्पत्ति क राष्ट्रीयकरण द्वारा स्थापित 
हाता है। इसी के अनुकूल पूजीपति, निम्नपूजोपति तथा मजदूर बग- 
सकमण काल मे यही तीन वर्ग होत हूं। 

समाजवादी कराति समाज के वर्मोय ढाच्े में एक बुनियादी परिवतन 
शुरू कर दती है। पूजोपति वग समाज का प्रधान वग नहीं रहता, क्याकि 
वह अ्रपन राजनीतिक प्रभुत्त स वचित कर दिया जाता है भर उसकी 
आ्राधिक शक्ति बहुत कम हा जाती है। मझ़दूर वग का भव भी विसी है! 
तक शायण होता है (क्याकि मज़दूर श्रव भी पृजीपतियां के कारबानाम 
काम करत रहते ह ) परन्तु मज़दूरा का एक हिस्सा प्रभी ही से अयव्यवस्था 
के समाजवादी क्षेत्र में काम करने लगता है। इसके अलावा राजनीतिक सत्ता 
मजदूर वग के हाथा म होतो है तथा राष्ट्रीय भ्रथव्यवस्था में प्रभावशाती 
स्थाता पर उतका कब्जा हांता है। क्सिना को जमीन मिल चुकी होता 
है। निम्नपूजीवादी उत्पादन का क्षेत्र और उससे सवद्ध निम्नपजीपतिं वर्ग 
आम तोर से काफी बडा हाता है। नय॑ समाजवादी वुद्धिजीविया का उद्भव 
हान लगता है। 

झाथिक स्तर पर सक़मण काल का कायभार बहुक्षेत्रोय प्रथयवत्या 
का श्रत करके सभो मुरय उत्पादन साधना क॑ सामाजिक स्वामित्व की स्थापता 
करना है। इस काय की पति के कारण समाज क॑ सामाजिक ढाबे में बुनियादी 
परिवतन होत है। शोपण ओर शांषित वर्गों का हमेशा के लिये अत हो 
जाता है। इन वर्गों का अत होने का अवश्य ही यह मतलब नहीं कि उनके 
सदस्यों को मार डाला जाता है। नहीं, इसका मतलब यह है कि विजी 
स्वामित्व मिटा दिया जाता है, ठोस परिस्थिति के अनुसार निजी सपर्तति 
या ता जब्त कर ली जाती है या खरीद ली जाती है। जहा तक छोट 
पैमाने को निजी सम्पत्ति का सवाल है. जिस व्यक्तियां ने अपने तिजी श्रम 
द्वारा अजित क्या है उसका समाजीकरण धीरे धीरे सहकारीकरण के 
जरिये करना है। लेनिन ने कहा कि इस श्रकार का सामाजीवरण बिल्ठुल 
स्वेच्छा से होना चाहिय। इसके लिय॑ प्रेरणा निम्न उत्पादका व सास्ईतिक 
स्तर के ऊचे होने से, छाटे पमाने की खेती की तुलना म॑ बडे प्रमात॑ बी 
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सामूहिक खेती के फायदा स, जिसका सवृत ठोस उदाहरण स सामने आता 
रहेगा, तथा उत्पादन मे वैज्ञानिक और तकनीकी उपलब्धिया का उपयाग 
करने वी बड़े सामूहिक फार्मा की क्षमता से मिलेगी। सहकारी समितियों द्वारा 
आवादी के निम्नपूजीवादी हिस्सा को समाजवादी भावना के नये साचे में 
ढालन मे मदद मिलती हं। यह बहुत महत्वपूण सामाजिक परिवतन हे। 
क्सिन , निम्नपूजीपति -श्रमजीवी है और इसलिय वह शोषण के विरुद्ध 
ओर समाजवाद के लिये लडाई म मज़दूर का साथी है। परन्तु वह सम्पत्ति का 
मालिक भी है और इसलिय वह सवहारा तथा पूजीपतियां के बीच इधर 
से उधर हाता रह सकता है। सकमण काल का एक अत्यत महत्वपूण 
सामाजिक राजनीतिक काय निम्नपूजीवादी मालिकों के इस दोहरे सामाजिक 
स्वभाव पर ध्यान रखना है तथा मजदूर वग और मेहनतक्शो के गर- 
सवहारा हिस्सा मे मज़बूत एकता कायम करना है, क्याकि यही एकता मुख्य 
सामाजिक शक्ति है, जिससे समाजवाद की विजय सुनिश्चित हांगी। 

बुद्धिजीविया के सबध मे एक काम यह भी है कि उनकी मभुस्तदी, 
चान और कौशल को समाजवाद के निर्माण मे लगाया जायथ। इसी लिये 
पुराने वुद्धिजीविया को सद्धातिक दष्टि से पुन शिक्षित किया जाता है ताकि 
बे अपती पुरानी जमी हुईं पूजीवादी धारणाओ्रो का छोड दे, और इसी 
के साथ श्रमजीवियां मे से नय॑ समाजवादी वुद्धिजीविया को तथार 
किया जाता है। इस प्रकार पूजीवादिया को ज्ञान के अपने एकाधिपत्य स, 
जिससे उन्हामे अपना प्रभुत्त कायम रखने का काम लिया था, वचित 
कर दिया जाता है। 

सक्रमण काल की इन जटिल सामाजिक समस्याआओ का समाधान पुरान 
जगत की शक्तिया के विरुद्ध वग सघप के बिना नही किया जा सकता इसी 
लिये इस दौर म॑ भी वग सघप जारी रहता है, परिवतन कंबल उसके 
कायभारा परिस्थितिया , रूपा और साधना मे होता है। सधप को तीव्रता 
डोस हालतो पर, पराजित वर्मों के प्रतिरोध की ताकत पर मिभर करती है। 
इसका दायरा बहुत व्यापक है-भह युद्ध से लेकर रोजमर्रे के शक्षनिक 
काम तक। 

समाजवादी निर्माण की कल्पना श्रम, सामाजिक तथा राजनीतिक 
मामला मे जनता के व्यापक कायकक्‍लाप व सवतामुखो विकास के बिना नहीं 
की जा सकती, वयांकि मेहनतकश जनता ही नय सामाजिक सबधा के 
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सवाहफ़ तथा ऐतिहासिक सूजनात्मयवा कायवलाप वी वास्तविक पात्न ही 
भूमिका भ्रदा करती है। यह समाजवियान-सवधी निष्क्य लनित ने निकाता 
था, जिहान कहा कि ज्या-ज्या समाजवाद या विकास हांता रहगा, अधिक 
से अ्रधिवा सस्या म॑ जनगण इतिहास के चेतन निर्माण में भाग लगा 
मावसवाद जनता मे वैच्ानिक चेतना ले जाता है तो समाजवाद जावे 
के हर क्षेत्र मे उसके व्यापक सामाजिक कायकलाप वे लिये व्यावहारिक 
स्थिति तैयार करता है। इससे सामाजिकः पहलकदमी का क्षेत्र बढ्ता है 
तथा त्वरित सामाजिक विकास वी दृष्टि स नई सम्भावनाएं उत्तन 
होती है। 

सक्रमण काल के काय जब पूर हो जात॑ है तो समाज समाजवाद के 
दौर म प्रवेश करता है। पहले को सरचनाप्रा की तुलना मे इसका सामानिक 
ढाचा गुणात्मक दृष्टि स मित्र होता है क्याकि इसमे झोपक व नहीं होत॑। 
समाजवादी समाज में काम करना हर एक का दायित्व है झ्ोर किसा को यह 
अधिकार नहीं है कि बिना मेहनत कौ आमदनी कमाये। इस दप्टिकाण से 
कहा जा सकता हू क्रि समाजवाद एक वंगरहीन समाज है। लेकिन यह समय 
से पहले की वात होगी, क्योकि वग समाजवाद के सामाजिक ढाचे को एक 
महत्वपूण तत्व बने रहत हू, यद्यपि वे बिलकुल भिन्र भ्रकार के वंग होत॑ 
है. क्योंकि उनका सवध उत्पादन साधनों के सामाजिक स्वामित्व के भिर्न 
रुपो से हांता हे सावजनिक (राजकीय ) झौर सहकारी ( सामूहिक ) 
स्वामित्व । स्वामित्व के रूपो का यही भेद दो श्रमजीवी समाजवादा 
वर्गों - मजदूर वग तथा सामूहिक फा्मों के किसानो-के अरस्तित्त वा 
आधार है। 

ऐतिहासिक भ्रनुभव बतलाता है कि उत्पादन साधनों पर निजी स्वार्मितर 
के अत तथा उसके साथ शापक वर्गों के अ्रत का परिणाम श्रभां यह सही 
होता कि जहा समाजवादी स्वामित्व विभिन्न तरीकों से उत्पन होता हैं भौर 
जहा शहरा की तुलना म॑ देहात तकनीकी तथा सास्क्ृतिक दृष्टि से पिछडे 
होते ह , वहा श्रमजीवी वर्गों मे भेद मिट जाये। समाजवाद के अतगत प्रा 
भी झौद्योगिक तथा कृषि सबंधी श्रम म॑ शारीरिक तथा मानसिक अर्म 
में श्रम विभाजन कायम रहता है विभिन्न प्रकार के श्रम के तकनीकी 
उपकरणा मे धया आबादी के विधित हिस्सा के शक्षणिक, सास्कृतिक श्रौर 
कुशलता के स्तरों मे फक्र वावी रहता है। मजदूरा और विसाना के 
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साथ साथ वुद्धिजीविया तथा दफ्तरी कमचारियों का एक हिस्सा भी 
रहता है। 

समाजवादी समाज के सामाजिक ढाचे को प्रत्येक तफसील म॑ देखा 
जाये तो एक खासी पंचीदा तसवीर सामने झ्ाती है। अश्रतरवर्गीय भेदभाव 
के साथ साथ अत वर्मीय भेदभाव भी (कुशलता के स्वर, श्रम के गुण 
थ्रादि के कारण ) उत्पन्न होते ह, जिसका अवश्य ही श्रमजीवी जनता के 
विभिन हिस्सा के भौतिक स्तरां और वौद्धिक विकास पर भ्रभाव पडता 
है। बुद्धिजीवी भी जिनम विभिन्र वज्ञानिक, तकनीकी तथा कला के 
क्षेत्रो में काम करनेवाले तथा जन पेशां के बुद्धिजीवी जैसे इजीनियर, 
शिक्षक और डाक्टर सेवाझो और प्रबधकाय के दक्ष श्रमिक आदि शामिल 
हैं एक बहुत ही श्रसमाव चित्र प्रस्तुत करते ह। समाजवाद उत्पादन साधना 
के सवध मे समानता स्थापित करता है, परन्तु, वितरण के क्षेत्र मे अ्समानता 
कायम रखता है, जो इस सिद्धात पर आधारित है कि काम का पारिश्रमिक 
परिमाण और गुण के अनुसार होगा! सामाजिक बनावट के अ्समतल होने 
का मतलब यह है कि समाजवाद के अतगत झ्रभी तक सामाजिक भेदभाव 
झ्ौर सामाजिक भ्रसमाता वनी रहती है। 

फिर समाजवादी समाज में वर्गों और सामाजिक समूहों के सबधा को 
निश्चित करने का ग्राधार क्‍या है? निजी स्वामित्व और शांपक बर्गों के 
मिट जाने पर समाज मे वर्योय सघय का श्राधार मिट जाता है भर हजारा 
बरसो में पहली थार समाज के सभी सदस्यों के मौलिक हितो में केवल 
सामयिक नहों , बल्कि स्थायी एकता उत्पन्त होती है। मजदूर वग, सामूहिक 
फार्मो के किसान और वुद्धिजीदी-सभी का हिट इसमे है कि उत्पादक 
शक्तियां का विकास हो, समाजवादी व्यवस्था सुदृढ़ बने और कम्युनिज्म का 
निर्माण हो। यही वह आधार है, जिस पर मजदूरों, किसानो श्रोर 
बुद्धिजीवियी से सन्रिपुण सहयोग कायम होता है। मजदूर वग जो समाज 
की प्रधान उत्पादक शक्ति तथा समाजवादी श्रादध् का सबसे सुदढ सवाहक 
है, समाज की चालक शक्ति रहता हे! 

समाजवाद वी एक बुनियादी विशेषता यह है कि सामाजिक जीवन 
के हर क्षेत्र ते मानवा के कायक्‍लाप को श्रेरणा मिलती है पर समाज के 
हिती से, इसका शक्तिशाली बताने और विकसित करने के कार्यों से, यद्यपि 
इसके चलते विभिन्न सामाजिक समूहा के विशेष हिता का भ्रत नहा हाता। 
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धीरे धीरे पुरा समाज ऐतिहासिक जिया का पान बन जाता है। अर 
क्लाप मे भनुष्य वस्तुनिष्ठ नियमा के ज्ञान तथा स्वय अपने 
वेचानिक जानकारी द्वारा निर्देशित होते ह। 


इसके अतिरिक्त सम्राजवाद के अतगत कम्युनिस्टा को मा 


के हिता की समानता का स्वाभाविक इजहार है। पूजीवादी प्रचाख 
आरोप लगाया जाता है कि सोवियत सघ मे केवल एक पार्टी का हो 
गत का सबूत है कि सावियत पद्धति “सवसत्तावादी ” है, कि : 
झौर आज़ादी को ऊँचल दिया गया है। लेकिन वात यह है कि सम 
को पूजीवाद के मापदड़ से नापा नहीं जा सकता। अवश्य ही, पूजीव 
अतगत जहा विरोधी वय होत ह, मजदूर वग् की पार्टी क॑ वद्द 
कायकलाप पर प्रतिवध लगाने का मतलब आज़ादी झौर जतवाह 
ऊँचलना है। लक्नि इससे यह नहीं सिद्ध होता कि बहुदलीय व्यवस्थ 


की एकता को व्यक्त करता है। वा 
इसका यह मतलब भी नही कि अनेक पराटिया का अस्तित्व नहीं हो सकत 
जिस हम कई समाजवादी देशा (बुलगारिया, जमन जनवादी जनते 
पोलड चैकोस्लोवाकिया , आदि ) मपाते हैं। ये सब पाटिया समाजवा 
करने के लिय मिलकर काम करती ह 
उनका अस्तित्व उन देशा में ताति के विशेष विकास का नतीजा है 
समाजवादी ताति की कसी पामा ये नियमितता का नहीं। पार्टी की निदेशः 
समाजवाद के भविष्य के लिये उसपर 


भोर सद्धातिक एकता है जिसको वदोलत समाजवादी समाज एक्शिला प्रौर 
एज्ताउद्ध हाता है, छाट्टे ऐतिहासिक समय मे परभूतपृव पमान वा कायभार 


भर हा सक्‍त ह, और जा समाजवादी समाज + विकास में एक नये प्लौर 
'"पक्तियात्री छोत को भूमिका क्‍झ्दा करतो है। 
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लेकिन इस एकता का यह मतलब नहीं है कि समाजवाद के अतगत 
अतबिरोध होते ही नहीं। समाजवादी समाज में भी अतविरोध होत॑ है, परन्तु 
वे प्रतिराधी नही हात क्याकि उनका स्रोत सामाजिक वग नहीं जा पुरानी 
व्यवस्था का कायम रखना चाहते हा। इस कारण समाजवादी समाज मे 
यह क्षमता होती है कि वह इन अतविरोधो को हल और दूर कर सक॑ , एक 
तो समय रहत , जसे ही वे परिपक्व हो , और दूसर , समूचे समाज के हित में । 

समाजवादी समाज के झ्रतविरोध विशिष्ट होते ह क्‍्यांकि वे समाजवाद 
की उत्पत्ति और विकास की विशिष्ट रूपरखा से निर्धारित हाते ह। यह वात 
ध्यान में रखनी चाहिये कि समाजवाद पर अथव्यवस्था में, रोजमरें के 
जीवन मं, मानवा के चिंतन आदि में पुराने समाज के “ जम चिह ” हांत 
हू। मिसाल के लिय, समाजवाद के अतगत अतविराध नये और पुरान, 
यानी जो चीज़ मि८ रही है और विकास के रास्त मे वाधा बनने लगी 
है, उसके बीच होत है विकासमान उत्पादन शक्तिया भ्रौर उत्पादन सबधा 
के विभिन्न पुरान॑ तत्वा क वीच, विकास के नये स्तर तथा सगठन भौर 
प्रवधकाय क पुराने रूपा क बीच, नई हालता और काम की पुरानी 
बेकार पद्धति, आदि के वीच। क्‍्भो कभी ये अश्रतविरोध आकस्मिक हात 
हू क्‍्यांकि वे, या समझिय नंतत्व तथा योजना की गलतिया का, अथवा 
वस्तुनिप्ठ मियमा की श्रोर पर्याप्त ध्यान नहीं देने आदि, का नतीजा 
होत ह । 

समाजवादी समाज क॑ अदर के अतविराधो का सामन लाने और 
उनको हल करने की समस्या पर बहुत ध्याव दिया जा रहा है। इस प्रसग 
म॑ सिद्धातयुकत आलाचना और भात्मालोचना का तथा बुटियां को दूर 
करने म॑ कुशल सगठन का वडा महत्व है। 

समाजवादी समाज म॑ वर्गों और सामाजिक समूहों के बीच वग सघप 
तो नहीं होता मगर इससे यह नतीजा निकालना गलत हांगा कि वह वग 
सधप के भ्रसग क॑ सवथा वाहर हाता है । सावियत सघ तथा भझ्रय समाजवादी 
देशा के लिये वग सघप की धार का रुख बाहर की ओर पूजीवाद की 
प्ररर है। इसी लिय समाजवादी दशा क॑ लागा का यह अधिकार नहीं है 
वि अपनी त्रातिकारी चौदसी म॑ कसी प्रकार ढिलाई आन द। उनवा 
क्तव्य हूं किः अपने राज्या की प्रतिरक्षा क्षमता का निरन्तर "क्तिशाली 
बनात रह, जो समाजवादी समाज की सुरक्षा का मुख्य साधन हूं। 


र्ण्थ 


जसा कि हमने वहा समाजवादी सामाजिक ढाचा गतिशील ओर लवबदार 
हैं। उसके परिवतन बी श्रवृत्तिया क्‍या हे? 

समाजयाद ये अतगत जा सामाजिक मेंदभाव रह जात हैं, व ग्रवल 
ही, समाज के बुनियादी कायकलाप के दौरान मे किसी हृद तक पुनशारित 
हात ह। मगर समाजवाद की यह एक खास विशेषता है वि में भदगार 
फैलते भोर बढ़त नहीं, बल्कि इसके विपरीत धीर घाद मिट्त जाते 
और उनवी जगह यह हाता है कि वंग्र तथा सामाजिक समूह एक दूर ड् 
निबटतर ग्रात जात हू। समाजवाद के झतगत इस दिशा में कई तत्व किया 
शील हांत है, जिनमे से एवं भौर शायद सबसे महत्वपूण उत्पादर्त पापों 
के प्रति समान अवस्था की स्थापना है। मझदूरा झौर किसाना के वॉर 
शप वर्मीय नेदभाव को धीरे धीर मिटान का यही ग्ाधिक झाधार है। के 
समस्या का अतिम समाधान तदनुरूपी भौतिक स्थितिया की तयारों * 
सबद्ध हू #पि उत्पादव ये तकनीकी स्तर को ऊचा करना तथा ईपि श्रम की 
आद्यागिक धरम का ही एक भिन्त रूप बना दना, देहाटा मे सास्क्ृतिक दी 
राफ़मरें के स्तरा को ऊंचा उठाकर शहरी सतह तकः ले झाना, झाटिं। 

भ्रमजीवियों की व्यापक जनता के भौतिक झोर सास्कृतिक स्वरा ही 
विकास विभिन्न सामाजिक हिस्सा को, सवस वढकर शारीरिक और मार्क 
श्रम करनेवाला को निक्‍टतर लाने के लिय सबसे अ्रधिक महत्वपूण है। 
समाजवाद के अभ्रतगत शिक्षा को केवल इसी दृष्टि से नहीं दखता चाहि) 
कि वह “सामाजिक गतिशीलता ' का एक तत्व है, वल्कि वह माहिर 
तथा शारीरिक श्रम के भेदभाव को दूर करत क अत्यत जदिल सामार्जिक 
कायभार को पूरा करने का भी एक साधन है। 

अत समाजवादी समाज के बदलते हुए सामाजिक ढाचें की अ्रमु्ध 
तथा प्रबल प्रवृत्ति वगहीन, सामाजिक दष्टि से समरूप समाज की दिशा मै 
अग्रगति है। इस उद्देश्य की पूति का मतलब होगा एक प्रूरे पमा्त ५५ 
कम्युनिस्ट समाज का, सामाजिक समानता के समाज का निर्माण। 


सातवा शभ्रध्याय 


समाज का राजनीतिक सगठन। 
ढाचा और गतिकी 
राजनीति का क्षेत्र । राज्य ओर कानून 


निजी स्वामित्व और वर्मा की उत्पत्ति के भारी सामाजिक परिणाम 
हुएं। एक ता यह कि सामाजिक जीवन के जित क्षेत्रा का निरूपण हो चुका 
था-उत्पादन का स्वरूप, सामाजिक प्रणाली तथा सामाजिक चेतना का 
ढाचा शरीर तत्व-उनम बुनियादी परिवतन हुए। दूसरे, सामाजिक जीवन 
मे नई परिधटनाभा की उत्पत्ति होती है, जिनमे सामाजिक राजनीतिक 
सबंध, सस्थाञ्रा ग्रौर सगठना का विशेष महत्व हे। 

निजी स्वामित्व पर भ्राधारित उत्पादन की उत्पत्ति का नतीजा यह हुआ 
कि कबायली समुदाया के सामाजिक उत्पादन का स्थान उन व्यक्तिया की 
छोटी या बडी आथिक इकाइयो ने ले लिया, जो उत्पादन साधनों के मालिक 
थे। निजी स्वामित्व मानवा को विभाजित करता और एक दूसरे के विरुद्ध 
ला खडा करता है। लेकिन क्या इसका यह मतलब है कि निजी स्वामित्व 
सिरे से आधिक सबद्धता का झत कर देता है? नही , ऐसा नहीं है। आखिर , 
उत्पादन तो हमेशा ही सामाजिक रहता है क्याकि उसका सचालन निश्चित 
सामाजिक उत्पादन सबधो के रूप में होता है, और इससे यह नतीजा 
निकलता है कि विभिन्‍न वर्गा करे व्यक्तियों का उनके आधिक सबधा द्वारा 
उत्पादन में साथ लाया जाता है, जिससे एक वग के अस्तित्व का मतलब 
ही दूसरे व का अस्तिव है। 

जिस तरह निजी स्वामित्व मानवों के आधिक सवंधां का भ्रत यही 
करता , बल्कि उनको कंवल बदल देता है, ठीक उसी तरह वर्गों मं समाज 
का विभाजन एक सम्पूण वस्तु के रूप म समाज का अत नही करता, वल्कि 
उसकी एकता का एफ सवथा भिनर स्वरूप प्रदान वरता है। इस समय के 
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वाद से इस एवंता का आधार एक ही उत्पादक समुदाय व स्स्यां के 
बोच सहयोग तथा परस्पर सहायता कः सवध नहीं होते, बल्कि प्रभुता और 
अधीनता के सबध विराधी झार वैरी वर्गा क सबंध हात ह। जाहिए है 
कि एसी स्थिति मे समाज का एकजुट कंवन एके वग ह्वाया दूसरे गो 
बलपूवक अधीन बनाकर तथा पूरे समाज को एक वग की इच्छा के मातह्त 
करके ही रखा जा सकता है। इसका मतलब यह हे कि वर्मों को उत्लति 
के साथ सामाजिक जोवन का एक विद्येप क्षेत्र, सामाजिक राजनीतिक 
सबधो का क्षेत्र उत्पन होता हे, माती, समाज पर अपनी प्रभुवा स्वाति 
करने क॑ लिय वर्गां के सघप का क्षेत्र। राजनीतिक सवध व्यक्तियां वे बी 
के सवध नहीं हैं, बल्कि मानवों के बडे समूहों जसे वर्गों के वीच व सव4 
है। सामाजिक जीवन के इस नय क्षेत्र के सदभ मे अथव्यवस्था की विधायक 
भूमिका इस वात म॑ प्रकट होती है कि जिस वग का प्रभुत्व अधव्यवस्ता 
पर होता हैं, उसके पास यह भौतिक सम्भावना होती है कि रे समीर 
पर अपनी इच्छा थाप सक तथा उस अपन प्रशासन और हुकूमत के सगठत 
के अ्रधीव कर सके। 

भौतिक, आधिक सवधा के वरखिलाफ, जितका निरूपण मतुप्या *े 
मन से पहले मुज़र विना हांता हे, राजनीतिक सवध राजनोतिक चतना। 
राजनीतिक विचारधारा के अनुसार रूप धारण करत हू जिनकी एपरेया 
वर्ग सघप क॑ दौरान म तथा उसके ग्राधार पर निर्धारित होती है। राजनीतिक 
सबंध विचारधारात्मक सबंध हात ह जो भौतिक, आथिक सवधा पर ऊपरी 
टाचा होत ह। राजनीति और अ्रथतत्र की परस्पर क्रिया की खास विशेषता 
यह है कि राजनीति अधतत्न की अत्यत घनीभूत अभिव्यक्ति है! और 
यह कि “ राजनीति अ्धनीति की अपेक्षा प्राथमिकता प्राप्त किये वितो 
रह ही नहीं सकक्‍ती। * 

प्रथम प्रस्थापना म॑ राजनीति की उत्पत्ति का तथा दूसर मे समीर्ज * 
जीवन मे उसकी भूमिका का उल्लेख किया गया है। 

राजनीति का क्षत्न उत्पत ठीक इसी लिये होता है कि वर्गों में सभात 
का विभाजन होते के साथ ही झाविक तौर पर प्रभुताशाली वंग शाफित 


ब्ला० इ० लनतिन सबसित रचनाए , तीन खण्टा मे प्रगति प्रकाशत+ 
मास्क, १६६७ खण्ड ३२, भाग २ पृ० १३८ 
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जनता का प्पनी इच्छा के ग्रागे घुटना टेकक्‍ले पर मजबूर केवल दमन के 
सहार कर सबता है। इसका मुख्य आविक हित यह हूँ कि श्रमजीवी जनता 
का दवाये रखे और देश तथा विदेश मे अपनी निजी स्वामित्ववाली 
श्राकाक्षाआ को पूरा बरे। इसी लिय राजनीति उस वंय की आझाधिक 
प्राकांक्षाओं को परनोभूत प्रसिव्यक्ति तथा पूति वे सिवा और कुछ नहीं है, 
जो दमन के उपकरण का नियत्रण करता तथा उसकी सहायता से भ्रपने 
झाविक हिंता की पूति करता है। परन्तु इसस यह नतीजा निबलता है वि 
उत्पीडित वम भी राजनीतिक सघप के बिना शापका के राजनीतिक प्रभुत्व 
का नष्ट किये बिना अपनी आथिक स्थिति मे कोई बुनियादी परिवत्न नहीं 
कर सक्‍ता। अंत चूबि राजनीति आधथिक समस्याप्ना व समाधान का एवं 
आवश्यक उपकरण है इससिय इसे भ्रथनीति पर प्रायमिकता प्राप्त है। 
राजनीतिक सत्ता हासिल करके ही कोई प्रगतिशील व सडे-गले 
आधिक सवधा को मिटा सक्‍ता तथा नये सबंध स्थापित कर 
सकता है। 

झभ्रत झाथिक सवध स्पष्ट रूप से और तुरत राजनीति के क्षेत्र मे 
प्रतिविवित होते हैँ। हर भ्राधिक बुनियाद, जिसमे वर्गीय प्रतिरोध व्याप्त 
होता है, समाज के एक विल्कुल तिश्चितं राजनीतिक स्गठन को जाम देती 
है जो उसके श्रनुरूप होता है। राजनीति पर वही बय हावों होता है, जो 
अथतन पर होता है, यानी, वह पूरे समाज की नतत्वकारी शक्ति की 
हंसियत पर पहुच जाता है। यही वात्र आ्राधुनिक पूजीवादी दश्यों पर लागू 
हाती है। इनमे वर्या के बीच राजनीतिक सबंध मौलिक, स्थायी वर्गीय 
हिंता द्वारा निधारित होते हैं! 

लेकिन, निजी सम्पत्ति के भालिको का वर्ग सम्पूथ समाज पर अपना 
प्रभुत्त तभी कायम रख सकता है, जब वह स्वय पूरे वग की हैसियत से 
काम करे, यानी जब वह संग्रठित हो। वह सम्पूण रूप में संगठित और 
समान वर्गीय हिता की चेतना द्वारा एकजुट तभी रहता है, जब दूसरे, 
अधीन वग के विरुद्ध सघप में सलस्न हाता है। यही संघर्ष ऐसे समठन को 
जम देता है जिसके जरिए अथतत् पर हावी वग से सम्बद्ध व्यक्ति मिलकर 
एक समुच्च शरोर का रूप घारण करते ह और उत्पाडित वग तथा पूरे 
समाज पर अपनी इच्छा लादते है। इसी राजनीतिक सगठन को राज्य 
कहा जाता है। प 
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वर्गों और वग [सघप गे] सिद्धात को राज्य के सिद्धात से जाझर 
माक्सवाद ने राज्य के सवाल को झाड-पाछ कर साफ कर दिया, जिशाए 
विभिन्न दाशनिक और समाजशास्त्रीय सिद्धाता की धूल जम गई थी और 
उसके वास्तविक स्वरूप को छिपा रही थी। परन्तु राज्य के प्रश्न के एफ 
वचानिक निरूपण के विना वर्गों और वंग सघय का सिद्धात अधूरा रह जाता 
है। भ्रतविरोधी समाज से राज्य एक समिति है, जा प्रयव्यवस्था पर हशे 
बग॑ के मामलो का सचालन करतो है, एक ऐसा सगठन है, जो उसके प्रभाव 
को कायम रखने झौर सुदृढ़ करने मे तथा पूरे समाज का झासत करने मे 
उसकी सहायता करता है। राज्य घोर वर्गीय श्रतविरोधा का नतीजा और 
उसकी अभिव्यक्ति है। इसका जम इस आवश्यकता के चलते हुआ्ना कि 
विराधी वर्गां पर लगाम कसी रखी जाये। वर्गों के बिना किसी राज्य वी 
जाम नही हुआ। 

पुराने, कबाबली संगठन के वरखिलाफ, जो खून क॑ नात रिश्ते री 
एकता पर आधारित था, राज्य मानवो को क्षेत्नीय सिद्धात के श्राधार १९ 
एकजुट करता है। 

राज्य की उत्पत्ति का मतलब यह भी है कि समाज म॑ मलुप्यां का एक 
ऐसा समूह बन गया है, जिसका एकमात्र पशा राज्य का काका है, 
नीति निर्धारित करना और उसका सचालन करना, राजनीतिक विचारधाय 
का निरूपण करना इत्यादि है, यह राजनीतिज्ञा, विचारका, सरकारी में 
चारियों का समूह है। 

राज्य का सारतत्व इसकी भूमिका और कायकलाप मे व्यक्त होता है! 
राज्य का मुख्य, अदख्नी काय एक वग पर दूसरे का प्रभुत्व कायम 
के लिए उत्पीडित वर्गों क॑ प्रतिरोध को दवाने के लिए राज्य प्रयाग हैं! 
इसके अ्रतिरिक्त अतर्राजकीय सबंधा के क्षेत्र और उसके अनुरूप, राय 
के बाह्य कार्पे का निरूपण होता है जिसम यह काम शामिल है कि बाहरी 
हस्तक्षेप से श्रपत इलाके का बचाया जाये तथा देशा से निश्चित सर्व 
स्थापित कये जाये। ये दोना काय किसी भी शौपक राज्य की नीति के 
बुनियादी श्रम हू। 

अपने कार्या की पूति के लिए जरूरी है कि राज्य के पास सत्ता के अपर 
उपकरण हा, दमन के उपकरण जस सेना, पुलिस, अदालत तथा कायगाई 
झादि के रूप म उनके साज़-सामान। राज्य की उत्पत्ति का मतलब है जनता 
से अलग दमन के उपकरण को स्यापना। 
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वग पूव समाज म॑ ववीले के सदस्य मिल-जुलकर अपने समान हिता 
की रक्षा कर लिया करते थे और उनसे ग्रलग किसी सशस्त्र शक्ति की 
जरूरत नहीं थी, जबबि वर्गीय समाज मे ऐसी एक शक्ति ज़रूरी हाती है 
और कोई राज्य इसके बिना नहीं रह सकता। 

दमन के उपकरण का कायम रखने, युद्ध करन, झादि, के लिये धन 
की आवश्यकता हांती है, ओर यह टक्‍स तथा अन्य करो के रूप मे लोगो 
स वसूला जाता है। कोई भी राज्य खज़ाने और नौकरशाही के विना नहीं 
रह सक्‍ता। शोपवः वग कंबल आम जनता का दमन ही नहीं करत , वल्कि 
उन्हां को मजबूर करते है कि वे दमन के इस उपकरण को कायम रखे। 
टक्सा का वांझ श्रमजीवी जनता के कधा पर हमशा भारी पडता है, श्र 
उसका बाझ् उतना ही श्रधिक भारी हांता है, जितना अधिक बडा दमन 
का उपकरण होता है, जितना श्रधिक सेना का खच होता है, श्त्रास्त्र 
आदि की लागत होती है, आदि। आधुनिक साम्राज्यवादी राज्य इस नियम 
का अपवाद हांना तो दूर रहा, दस्म्सल इसकी पुष्टि करते है। 

अपने मुख्य वार्या के अलावा, जो देश के भीतर तथा अतर्राष्ट्रीय क्षेत्र 
में शासक वग के हितां की रक्षा के कारण उत्पन होत हैं, राज्य और भी 
कई काम करता है, जसे सावजनिक कानून और सुरक्षा बनाये रखता है, 
निश्चित प्रशासकीय काय आदि, करता है। यह सही है कि शोपक वर्गा 
की उत्पत्ति के पूव मनुष्य राज्य के विना सुव्यवस्था बनाये रखते थे शौर 
अपराधियो को दड दिया करते थे। इसलिये सुव्यवस्था वनाये रखने की 
ज़रूरत स्वयं राज्य की उत्पत्ति का वारण नही हो सकती थी। 

राज्य कुछ झ्राथिक काय भो करता है। वह एक निश्चित आराथिक नीति 
पर अमल करता है ( जसे सरक्षणवाद अ्रथवा उममुकत व्यापार ) उत्पादन 
ओौर सचार के कुछ प्रधान साधन उसके कब्जे मे तथा उसके द्वारा नियत्रित 
होते है। वह सिंचाई की बडी सुविधाओ्रो तथा रेलवे के निर्माण का प्रबंध 
करता, दुलभ सामाना का बटवारा करता, उद्योग तथा व्यवसाय के लिये 
नियम और कामून बनाता, सामाजिक विधिनिर्माण करता हैं, इत्यादि। 
इन कार्यों का अतय झौर परिमाण ठोस हालता पर निभर करते ह तथा 
प्रगतिशील या प्रतिक्रियावादी हो सकते ह। 

आज पूजीवादी राज्य को अथतत्न के नियत्रण म॑ अधिकाधिक भूमिका 
अदा करनी होती हे। इसके करण दो है, एक तो बडे पमान क॑ औद्योगिक 
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उत्पादन के, खासकर चालू वैनानिक और तकनीकी ऋाति के ग्र 
की वस्तुगत प्रवत्तिया, और दुसरे, अयतत्न को प्रभावित १ 
सरकारी उपकरणा को इस्तेमाल करके समाजवाद के मुकाबले भें १ 
पूजी को आकाक्षाएं। 
इस तरह, अपने सारतत्व मे, झोषक राज्य झासक वग का एक 
राजनीतिक सगठन है और उसके वर्गों के ऊपर और उनसे परे हों 
सारी वात या तो श्रम का नतीजा है या धोखे का। पूजीवादी वज्ञ 


कानून उन उत्पादन सबंधो को, जिह शासक वय चाहता है, छ 
तथा नियमवद्ध करता है। वह सविधियां तथा विनियमों द्वारा, जो उत्लाः 
होते है, मनुष्यों क परस्पर सवधो को नियत्रित करता है। कानून का ग्रत्ति 
सेटा नहीं था। इतिहास की मआरम्भिक अवस्थाप्रो मं, झ्रादिम सामुदापि 
व्यवस्था के अ्रतगत कोई कानून नहीं था और मलुप्या का प्राचरण तर 
उनके आपस के सवंधा का नियत्रण लोकाचार तथा रिवाज द्वारा हुआ करत 
था, जो समुदाय के सभी सदस्या के हिता का व्यक्त करते थे। उतक 
पलन करना परम्परा, शिक्षा तथा रे समुदाय श्र कवीले के मुखिया $ 
भाव द्वारा पवित्न कार्यो को हैसियत आप्त कर चुका था। एग्रेल्स ने लिया 
सामुदायिक व्यवस्था के अ्रतगत * आतरिक क्षेत्र में अभी अधिकारा भर 
अपव्या मे विभेद न हुआ था किसी भ्रमरीकी इडियस के सामने यहूं सवात्त 
कभी नहीं उठता था कि पवजनिक मामला मे भाग लेना, रक्त प्रतिशाप 
भना था क्षत्रिपृति करना उसका अधिकार है अयवा कत्तव्य। यह सवात्त 
उसका उतना ही बेसानी वैगता, जितना यह कि खाता, सोना या शिकार 
करना उसका कत्तब्य है अथवा अधिकार |? * 

जहा वय्पुव समाज मे कबील के सरदारा और बुजुर्गों की सत्ता परम्परा 
पर तथा समुदाय और सरदार के अधिकार पर विभर करती थी, वहा 
नस यह 


* का० मास, फ्रे० गम, सकलित रचनाएं चार नागा में, प्रगति 
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राज्य के अतगत सत्ता दमन पर निभर करती है। अधिकार की सत्ता का 
स्थान सत्ता के अधिकार ने ले लिया है। 

जब कबीले के सगठन का स्थान राज्य दमन के एक उपकरण के रूप 
में ले लेता ह॑ तो लोकाचार और रिवाज की जगह कानून एक नियमावली 
क॑ रूप में ले लेता हं, जिसे राज्य निवारित करता श्रौर जिसको राज्य शक्ति 
सुरक्षित और सचालित करती है। कानून का काम निजी स्वामित्व 
के सबधा को सुदढ करना तथा इनपर हमला को राज्य के कानूनों के 
उल्लधन के रूप म प्रस्तुत करता है। परिणामस्वरूप कानून की उत्पत्ति 
तभी हांती है, जब समाज में सम्पत्ति की असमभानता पैदा होती है और 
ऐसी हालत उत्पन होती है, जिनम शोषक अल्पसख्यक लाग अपना आझ्राविक 
झौर राजनीतिक प्रभुत्व पूरे समाज पर अपनी इच्छा को लादे बिना कायम 
नही रख सकक्‍ते। कानून, माक्स और एगेल्स मे लिखा है शासक वग को 
इच्छा के सिवा कुछ नहीं जिसे कानून की प्रतिप्ठा प्रदान कर दी गई है। 

कानून निजी सम्पत्ति के मालिकां के , शासक वय के , व्यक्तिगत नही, 
बल्कि आराम हितो की अभिव्यक्ति हैं। शोपक समाज म कानून मनुष्या के 
परस्पर सबधो म॑ सबसे वढकर निंजी स्वामित्व के हिता की रक्षा करता है। 
अगर विवाह, गोद लेना, उत्तराविकार आदि का निजी स्वामित्त स मे 
जोडा गया होता तो वे कानून द्वारा नियत्रित उसी तरह नहीं हांते, जिस 
तरह प्रेम , मत्नी श्रादि नही हाते हू। 

कानून ऐसे नियमा का रूप लेता है, जिनका पालन करना मनुष्यों के 
लिये अनिवाय है क्योकि वह राज्य की इच्छा व्यक्त करता है। तो राज्य 
को इच्छा क्सि चीज़ से निर्धारित होती है? एगेल्स ने लिखा है “ समाज 
की सभी झावश्यक्ताआ को कानूना के रूप में आम वधता प्राप्त करने के 
लिये राज्य की इच्छा से होकर गुजरना जरूरी है. परन्तु प्रश्च यह उठता 
है कि-व्यक्ति अथवा राज्य को-इस केवल औपचारिक इच्छा की 
अन्तवस्तु क्या है, और इस अन्तवस्तु का ज्ञात क्‍या है? क्‍या कारण है 
कि यही इच्छा की गयी, भय कुछ नहीं? इसकी जाच कर तो पता चलता 
है कि झाधुनिव इतिहास में राज्य वी इच्छा आम तौर पर समाज की 
बदलतो हुई आावश्यक्ताआ से, इस या उस वग क प्रभुत्व स, ग्न्तत 
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उत्पादक शक्तियों और विनिमय-सवधधो के विकास से निर्धारित होती है।”' 

यह है कानूत का सारतत्व। लेकिन पूजीवादी विचारधारा इसको वोह 
मरांडकर पेश करती है। 

ऊपरी दृष्टि से देखने पर लग्रेणा कि कानून कोई ऐसी चीज़ है, गे 
वर्गों के ऊपर और उनसे परे है, पूरे समाज की इच्छा को व्यक्त कसा 
हैं जिसके लिये एक निश्चित व्यवस्था और सगठन की ज़रूर है। भोर 
पूजीवादी विचारक' यह विचार फलाते है कि समाज का निर्माण तथा इसी 
एक्वद्धता कानून द्वारा स्थापित होती है। परन्तु यह एक कानूनी भ्रम है! 

राजकीय विधि-व्यवस्था प्रत्येक सामाजिक सरचना मे हावी ही वही, 
बल्कि एकमात्न कानूनी व्यवस्था के रूप मे होती है। किसी भी समाज मे 
दो कानूनी व्यवस्थाए नहीं हो सकती, क्याकि कानून कारगर तभी होगा 
है जब वह राज्य द्वारा स्थापित होता और वलपूवक अमल मे लाया जाता 
है। जिस तरह किसो समाज में दो राज्य नहीं हो सकते, उसी तरह उसे 
दो विधि-निर्भाता, दो विधि-व्यवस्थाए नही हो सकती। 

राज्य के सारतत्व की धारणा उस पूरे काल के लिये, जिसमे वर्गों 
प्रमाज का अस्तित्व रहता है, उसके सामाय स्वरूप को व्यक्त करती है! 
अपर राज्य का, उसके विकास की स्थिति में, विश्लेषण करने के लिये 
राज्य वे प्रकारों और रुपो की धारणाग्रा को प्रस्तुत ब्रना पआ्रावश्यक है। 
राज्य किस भ्रकार का है, यह इस बात पर लिभर करता है कि राजनीतिक 
प्रभुत्य विस व के हाथा में है। ऊपर तोन मुख्य भ्रतविरोधी सरचनाप्रो 
पर विचार क्या गया है। उनके अनुरूप शोषक राज्य तीन बुनियादी प्रकार 
के होते हु दास-स्वासिया का राज्य, सामतवादी राज्य तथा पूजीवादी राश्य। 
जहा तक समाजवादी राज्य की वात है, यह एक बिल्कुल नये प्रकार वा 
राज्य है, जिसवा बुनियादी उद्देश्य वहुसख्यक लागा की सत्ता का गअल्पतस्यका 
पर , शीपका पर स्थापित करता है समस्त शोषण को जड़ स॑ उखाड़ फेवना 
है वर्गों भौर राज्य को मिटाना है झौर एक वग्रहीत कस्युनिस्ट समाज 
वा निर्माण करना है। 





फ्रे० एगेल्स /लुडबिग फायरवाय और वलासिक्ल जमन देशन को 
मत, प्रगति प्रकाशन, मास्वा ह पू० शड 


रेप 


इनके अलावा, इतिहास में कुछ समय के लिये सक्रमणकालोन प्रकार 
के राज्य भी हो सकते हैँ। इनकी उत्पत्ति उस समय हांती हे, जब जाति 
का नेतत्व ऐसे वग प्राप्त कर लेते हूँ, जो कराति के स्वरूप द्वारा सम्भावित 
सामाजिक परिवतनो से ज्यादा वुनियादी सामाजिक परिवतन करना चाहत 
हू। सकामी राज्यां मे वे शक्तिया मिल जाती ह, जो नाति को झौर आगे 
बढाने के लिये ग्रनुकूल स्थिति पैदा करना चाहती हू। 

सकामी प्रकार का एक राज्य है सबहारा तथा किसाना का जनवादी- 
फ्रातिकारी भ्रधिनायकत्व । उसकी स्थापना पूजीवादी जाति के दौरान में होती 
है जब नंतत्व सवहारा वग के हाथ म होता हे, जो किसाना वे साथ 
मिलकर सघप करता तथा जाति को आगे ले जाने का प्रयास करता है। 

ग्रोपनिवेशिक अधीनता से मुक्त होनेवाले कुछ देशो मे सामत विरोधी 
तथा साप्राज्यवाद विरोधी राष्ट्रीय स्वाधीनता सघप के दौरान म॑ विभिन 
प्रकार के सक्रामी राज्यों की, जिनका नेतत्व जनवादी शक्तिया के मोर्चे के 
हाथ में होता है प्लोर जिनका उद्देश्य राजनीतिक तथा आधिक आज़ादी को 
सुनिश्चित करना है, रचना की आवश्यक स्थितिया श्रकसर उत्पन होती 
रहती है। इस प्रकार का राज्य प्रतिक्रियावादी शक्तिया का ग्रिलगाव करन 
मे, जिनम साम्राज्यवाद स मिल जाने की प्रवत्ति होती है, उन शक्तिया 
के विरुद्ध लडने मं, जो श्रातकवादी निरकुश सरकारे कायम करना चाहती 
हूं, भोर राष्ट्र की जनवादी शक्तिया का एकतावद्ध करने में तथा उाह 
जनता के सच्चे हितो के लिये सघप में एकजुट करने मे सहायक होता है। 

मगर एक ही प्रकार का राज्य भिन रूप धारण कर सकता है। राज्य 
का रूप निभर करता है प्रशासन की प्रणाली (गणराज्य, निरकुश अ्रथवा 
वधानिक' वादशाही ) पर, राज्य के ढाचे ( एकात्मक या सधात्मक ) झोर 
राजनीतिक पद्धति के स्वरूप पर, जो इस वात से निर्धारित हांती है कि 
राजनीतिक प्रभुता को सुनिश्चित करने के लिये क्या साधन अपनाये गय हू। 
एक या दूसरे प्रकार के राज्य का रूप निभर करता है ठोस ऐतिहासिक 
स्थितियों, वर्गीय शक्तियों के संतुलन तथा युक्‍त देश म॑ विकास की 
ऐतिहासिक विशेषताओ्ों पर। उदाहरणाय पूजीवादी राज्य जनवादी, ससदीय 
गणराज्य हो सकता है भ्रथवा वधानिक वादशाही, झादि हां सत्ता है। 
राज्य का प्रकार ओर रूप प्रचलित कानून द्वारा स्थिर कर दिया जाता है। 
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इतिहास में निम्नलिखित ठोस प्रकार के कानून रहे ह दास प्रया का 
सामतवादी , पूजीवादी और समाजवादी । दास प्रथावाले समाज में दात्त शत 
के पात्र नही है और उनकी रक्षा केवल दास-स्वामियों की सम्पटा के हा 
म की जाती है ठीक उसी तरह जसे उनकी भय सम्पत्ति की रक्षा वी 
जाती है। सामतवादी कानून भूमि पर सामती ज़मीदार के स्वामिल ने 
तथा वास्तविक उत्पादका की अधीनता के विभिन रूपा को सुरक्षित रखा 
है। इस अधीनता का सबसे कठिन रूप भूदास प्रणाली है। सामतवादी विर्षि 
विभिन श्रेणियो की असमानता को वानूनी रूप देती है, प्रभुताशाली श्रेणिया- 
अभिजात वग और पुरोहिता को विशेषाधिवारप्राप्त स्थान प्रदान करती है। 
पूजीवादी समाज में , जो निजी स्वामित्ववाले मालिका का सबसे उनत समाज 
है, कानून की नजर मे सभी नागरिका की श्रोपचारिक समानता की घोषणा 
कर दी गई है। परतु इसकी हैसियत अपने जाहिरी रूप से भधिक 7० 
नहीं है क्याकि पजीवादी समाज की भाति और कोई समाज नहीं हुआ, 
जिसम॑ विधि के रूप और अझतय में इतना स्पप्ट रहा हो। पूजीबादी समाज 
मे विधि, रूप के लिहाज़ से, शासक वग की इच्छा नहीं मालूम पढ़ती | 
बल्कि कानूनी नियमो की प्रणाली मालूम होती है, जो मनुप्या के परलर 
सवधा को नियक्षित करती, उनके अधिकार तथा एक दूसरे के प्रति उनके 
क्तव्य निर्धारित करती तथा समाज के हित भर व्यक्ति और स्थानीय 
सगठना , भादि के हित, जिनकी श्ञाज्ञा बानून हारा मिली हो, सुनिशशितत 
करती है। परन्तु पूजीवादी समाज में कानून की नज्ञर में नाम मात्र वीं 
समानता सामाजिक असमानता के लिये, श्रमजीवी जनता के भयकर शोपण 
के लिये, पूजीपति यानी उत्पादन साधना के मालिक पर उजरती मज़ई 
की झाथिक अधीनता के लिये एक परदा है। यह कायून श्रमजीवी जनता 
पर दमन वे जरिये राज्य के उपकरणा-सेना, पुलिस, गदालतें पौर 
कारागार-ढारा, तथा शिक्षा प्रणाली और जन सचार वे माध्यमा दो 
लादा जाता है। 

सभी शोपक वर्गों के प्रानूत के वरखिलाफ, समाजवादी काबून वा 
निर्माण मजदूर बगर तथा समस्त श्रमजीवी जनगंण की विधि चंतना बे 
अनुसार, जो चाहते हूं कि उत्पाट्न साधना पर सामाजिक स्वार्मित्त नी 
रक्षा की जाये झ्ौर ममाजयादी समाज म संदस्या म परस्पर सहयाग और 


सहायता के समरधा के प्रनुसार क्या जाता है। यहां बानून, इतिहास में 
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पहली वार, समस्त जनगण को इच्छा की अभिव्यक्ति, केवल रूप मे ही 
नहीं बल्कि कारगर ढंग से श्रसलियत मे भी, वन जाती है। 

राज्य और विधि के प्रकार और रूप म॑ भेद रेखा खीचना बुनियादी 
तौर पर महत्वपूण है। राज्य और विधि किस प्रकार के ह, इससे उनका 
वर्गीय स्वरूप प्रकट होता है ओर उनके रूप से यह जाहिर होता है कि 
वर्गीय प्रभुता का सचालन करने म॑ समठन के कौनसे तरीके तथा राज- 
नीतिक उपकरण इस्तेमाल किये जाते हूं। फासिस्ट प्रणालिया के अ्रतगत 
पूजीपति वग के अधिनायकत्व की अ्रभिव्यक्ति खुले आतकवादी रूपा म॑ होती 
है। पूजीवादी-जनवादी राज्यों में शासक वग्र विभिन प्रतिनिधि जनवादी 
सस्थाप्रा द्वारा शासन करता है, जिनसे वर्गों के ऊपर और उनसे पर होने 
का भ्रम पैदा होता है। एक बहुत महत्वपूण वात समझने की यह है कि 
जनवाद रूप का विशेषण है, पूजीवादी राज्य के सारतत्व का नहीं, और 
इसी लिये अधिनायकत्व श्र जनवाद को विरोधाभासी समझना सही नहीं 
है। श्रतविरोधी समाजों मे जनवाद सदा किसी वग का श्रधिनायकत्व हुआ्ना 
करता है। पूजीवादी राज्य के वर्गीय चरित्न पर परदा डालने के उद्देश्य से 
पूजीवादी विचारक तथा अवसरवादी जान-बुसकर जनवाद की धारणा को 
राज्य वे! सारतत्व से सवधित करते है। वे कहत हू कि जनवाद वर्मो के 
ऊपर झौर उनसे परे है, “शुद्ध/ जनवाद है, और उसको तथा अधिनायवत्व 
को एक दूसर का विरोधी मानते ह। व कहते हैँ कि जहा जनवाद है वहा 
अधिनायकत्व नहीं हो सकता और जहा अधितायकत्व है वहा जनवाद नही 
हो सकता। परतु इस तरह के, वर्गों से ऊपर और पर जनवाद का कही 
कोई अस्तित्व नही रहा। जनवाद की हेसियत एक उपकरण से अ्रधिक नहीं 
है, जो या तो पूजीवादी मिजी स्वामित्व की रक्षा के लिये इस्तेमाल क्या 
जायेगा श्रौर ऐसी हालत म वह पूजीवादी जनवाद होगा, या निजी स्वामित्व 
के विरुद्ध और समाजवादी निर्माण के पक्ष मे इस्तेमाल क्या जायेगा और 
तब वह समाजवादी जनवाद होगा। 

परिणामस्वरूप , जनवाद राज्य के रूप को व्यक्त करता है श्रौर उसका 
वर्गोष चरितन्न होता है। 

पूजीबाद के पझतगत जनवाद अल्पसख्यका का जनवाद है। पूजीवाही- 
जनवादी राज्यां म॑ विभिन्न अ्रधिकारो भौर झ्ाजादिया की, समान अवमरा ” 
आदि को घोषणा की जाती है, परन्तु सवाल यह है कि क्या गरीब झोर 
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अमीर मे, निधन और धनवान म॑ समानता सम्भव भी है? नाम मात्त वो 
समानता की छत्तछाया मे जो अवसर प्रदान किये जाते हू, उतसे लाभाचित 
वही होते हैं, जिनके पास ऐसा करने के आ्रावश्यक साधन होते है। 
दक्षिणपथी सोशलिस्टठा का कहना है कि आधुतिक पूजीवादी राज्य एक 
“ सामाजिक जनकल्याण राज्य” है, जो केवल पूजीपतियो के हों वहीं, 
बल्कि मजदूर व के हिता का भी प्रतिनिधित्व करता है। इसविर 
समाजवाद को दिशा में आग्रे कदम उठाना उस राज्य के दायरे मं ही सम्भव 
है भ्रौर उसे शुद्ध “जनवादी " होना चाहिये, उसमे कोई “ अधिनायकल 
न हो। य दावे वास्तविक परिस्थिति के प्रतिकूल ह। पजीपति वग अपने 
भ्रधिनायकत्व को अमल में लाने के लिये सभी तरीके श्रपताता है, जिन 
प्रशासन अधिकारियों को रिश्वत देना, सरकार और सट्टावाज़ार गी 
मिलीभगत , उच्च सरकारी अधिकारियों और इजारेदारा का मेलबार्त, 
चुनावों के दौरान में तरह तरह की चालबाज़ी, धोखा झौर फरेव वया 
लपफाज़ी सम्मिलित हूं। और जब इनसे काम नहीं चलता तो मूजीपति बग 
हिसा को सग्री तलवार से काम लेने और जोर-जवरदस्ती करने की धमकी 
देने लगता है। इसके श्रतिरिक्त पूजीवादी जनवाद म शायद ही कभी तवां 
के लिये “समान अवसर” नाम मात्र के लिये भी हाते हो। व्यापत 
मताधिकार पर तरह तरह के प्रतिवध और शर्तें लगा दी जाती है, जिसके 
चलत श्रमजीवी जनता का एक बडा हिस्सा वाट नहीं दे तकता। प्रनक 
पूजीवादी यज्यों म चुवाव प्रणाली मे धाखेबाज़ी से काम लिया जाता हैं 
जिसवे' कारण ऐसी वाधाए उपस्थित हो जाती हैं, जो वामपक्षी जनवादियां 
को विधान सभाआ्रा म॑ आने नहीं, देती। इसी लिये, पूजीवादी-जनवादी 
गणराज्या मं, एगेल्स के शब्दा म, “दौलत अप्रत्यक्ष रूप से, पर भौर 
भी ज्यादा कारगर ढय से, अपना असर डालती है।”* पूजीवादी देशा बे 
असली भालिकव, जो ससदा और सरकारा वे प्रीछे रहते हूं, कोयल, तल 
प्रौर लाहे के जता ताज क॑ बादशाह है शस्त्तास्त्र निर्माता, वक स्वामी 
प्रादि हूं। जब तब वे अपने आपका सुरक्षित महसूस करत हैं, तब तव मे 
यही पसन्द करत हू कि उनक कारगर अधिनाथकत्व पर “आज़ादी प्रौर 


* बा माउस, फ्रे० एगल्स, सकलित रचनाए, चार भागा म, प्रगति 
प्रकाशन , मास्का, भाय ३, पृ० ३४६ 
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जनवाद ” का रगीन परदा पडा रहे, क्योकि उनकी सत्ता को व्यक्तिया, 
सस्थाप्रा और पाटियां के तारतम्य से कोई खतरा नही होता। 

लेकिन माक्सवाद द्वारा पूजीवादी जनवाद की आलाचना का मतलब 
यह नहीं कि वह उसको बिल्कुल दुकरा देता है। पूजीवादी जनवाद, मिसाल 
के लिये, मध्य युगा या अधिनायकत्व के प्रत्यक्ष आतकवादी रूपो की तुलना 
म ऐतिहासिक दृष्टि से प्रगतिशील है, क्योकि उसमे सवहारा के राजनीतिक 
सगठना को कानूनी रूप मे काम करने का मौका होता है, उसके लिये अपनी 
शिक्षा की तथा अपने अधिकारों की रक्षा करने की सम्भावनाए होती हू। 

सवहारा , जनवाद के लिये सबसे अ्रधिक सुसयत रूप से लडनेवाला वग 
है। हमे यह बात याद रखनी चाहिये कि अनेक आज़ादिया, सामाजिक 
सुविधाए और भ्रय जनवादी मूल्य जनता ने कठोर सघप के दौरान मे 
पूजीपति वय से जबरदस्ती हासिल किया है, और श्रमजीवी जनता को इह 
बचाये रखने के लिये वार वार कदम उठाना पडता है। मज़दूर वग के लिये 
व्यापक जनवादी मागो के लिये सघप समाजवाद की ओर जाने के रास्ते 
की एक भज़िल है, जनवाद के उच्चतम रूप-श्रमजीवी जनता के लिये 
समाजवादी जनवाद के लिये लडाई में श्रागे का एक कदम है) 

इसके विपरीत , पूजीवादी इजार जनवाद के दुश्मन ह्‌। साम्राज्यवाद 
के युग में पूजीवादी जनवाद सकट के दौर मे प्रवेश करता है, और इसकी 
अभिव्यक्ति सबसे बढंकर पूजीवादी राज्या के फासिस्टीकरण की प्रवत्ति में 
होती है। इजारेदारों को जब ज़रूरत पडती है तो उह पूजीवादी-जनवादी 
विधि व्यवस्था को उठाकर फेकने मे कोई हिचक्चिहट नहीं होती। लेकिन 
आजकल प्रतिक्रियवादियो को ऐसा करने म कठिनाई बहुत ज़्यादा होती है, 
क्योकि जनवाद श्रौर समाजवाद का समथन करनेवाली शक्तिया बहुत 
ताकतवर हो गई है झोर इसी लिये प्रतिक्रियवादिया को जनवाद पर अपना 
हमला “ जनवाद बचाओ ” नारे के परदे म करना पडता है। फासिस्डीक्रण 
का खतरा इस बात से भी पैदा होता है कि वह आनतमणकारी साम्राज्यवादी 
युद्धो की तयारी से, सैन्यीकरण तथा हथियारवदी को होड से ओर पूजीवादी 
राज्या के दमनकारी उपकरणा मे वृद्धि से सबधित है। इसी लिय जनवादी 
आजादियो के लिये श्रमजीवी जनता का सघप आज अभिन्न रूप स शात्ति 
के सधप से जुडा हुप्ना है। 


शक 


इस तरह, पूजीवादी राज्य, चाह उसका रूप बुछ भी क्या ने हो, 
अतत शासक बग को संगठन है, जिसका काम पूजीवादी व्यवस्था का बुख 
बनाना तथा अपने वंग विराधिया कार दमन करना है। यूजीपति वर्ग के हिय॑ 
प्पने भ्धिनायकत्व का ढिढारा पीटना हमेशा सुविधाजनक नहीं हुआ कखा 
और इसलिय॑ वह इसस अप्रत्यक्ष ढय से काम लता है। लकिन तब पूजाएी 
वेग के लिये इसका बाई कारण नही हाता कि श्रमजीवा जनता का व्यापक 
अधिकार प्रदान कर जिह यह उसके विरुद्ध इस्तमाल वर सकती है, बुताई 
वह हंराफरी भौर चालवाज़ी से काम लेता है ग्लौर कुछ सुविधाप्ना मे 
प्धिवः कुछ नही देता है। जब वह देयता है कि काई जनवादी रूप ग्रव 
उसके लिये सुविधाजनक नही रहा, तो उस अलग बार दिया जाता है 
पूजीवादी वधिकता को ढा दिया जाता है और खुल्लम छुल्ला दमनवाय 
तरीके अपनाये जात ह। राज्य का वर्गीय स्वरूप तीत्र वर्गीय लड़ाइयां के 
दौर म॑ सबसे नग्न रूप मे॑ सामने भाता है। इससे इस निविवाद वध्य वी 
पुष्टि होती है कि वर्गों में खुल सघप से जनता की राजनीतिक चेतना हीं 
स्तर ऊचा होता है। 

राज्य की उत्पत्ति चूकि वर्गों के साथ होती है, इसलिये उन्हों क॑ सांब 
उसका लुप्त होना भी अनिवाय है। वह चिरस्थायी नहीं है श्रौर वर्गों शा 
अत होने के साथ साथ मिट जाता है। परन्तु गेवल एक समाजवादां परे 
मिट सकता है भौर यह एक ऐसा विषय है, जिसपर हम झ्ागे चलकर 
विस्तारपुवक विचार करेगे। 

इतिहास की पूरी अवधि मे एक राज्य व्यवस्था की जगह दूसरे की 
स्थापना बरावर नाति के जरिए होती रही है। इसी लिए राज्य के भ्राम 


सिद्धात के वाद अ्रव हम सामाजिक फ्राति के माक््सवादी सिद्धात पर विचार 
कर सकते हू। 


सामाजिक क्राति का सिद्धात 


सामाजिक जाति का सिद्धात उन स्थितिया और तियमा प्रर विचार 
करता है, जिनके अधीन सामाजिक विकास की प्रक्रिया के दौरान में एक 
सामाजिक ग्राधिक सरचना से दूसरे मे सक्मण होता है। 

वर्गीय समाजा में मनुष्या के पारस्परिक सामाजिक सवधों मे कातिया 
उत्पादन प्रणाली के विकास के वस्तुनिष्ठ नियमों द्वारा निर्धारित हांती है। 
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जैसा कि हम पहले ही सावित कर चुके है (देखिये दूसरा और तीसरा 
अध्याय ) एक उत्पादन प्रणाली से दूसरे मं सकमण की झावश्यकता उत्पादन 
सबधा श्र उत्पादक शक्तियो के स्वरूप की अनुकूलता के नियम के कारण 
उत्पन होती हैं। कसी भी सामाजिक जाति का आथिक आधार नई उत्पादक 
शक्तिया और पुराने उत्पादन सबंधा का विरोध हे, जा अत्यत तीज रूप 
धारण कर चुका हैं। इसका उद्देश्य इस विशेध को दूर करना है। सामाजिक 
क्राति को उत्पादन साधनों के स्वामित्व के सडे गले रूप को मिटाने , उत्पादन 
के पुराने सबधो को खत्म करने श्रोर इस तरह उत्पादक शक्तियों द्वारा 
प्राप्त स्तर श्रौर स्वरूप के मृताबिक नये उत्पादन सबंधो की स्थापना का 
रास्ता साफ करने के ऐतिहासिक दृष्टि से परिपक्व, कार्या को पुरा करना है। 
फ्राति के इस महान नियम का पता माक्स ने लगाया था, जिहान॑ लिखा 

* श्रपने बिकास की एक खास मज़िल पर पहुचकर समाज की भौतिक 
उत्पादन शक्तिया तत्कालीन उत्पादन सबधा से, या-उसी चीज़ को कानूनी 
शब्दावली में था कहा जा सकता है-उन सम्पत्ति सबधां से टक्राती ह 

जिनके भझ्तगत वे उस समय तक काम करती होती है। ये सबंध उत्पादक 
शक्तियां के' विकास के अनुरूप न रहकर , उनके लिये वेडिया बन जाते हू। 
तब सामाजिक क्राति का एक युग शुरू हाता है। * 

इस स्थापना से कुछ बहुत महत्वपूण नतीजे निकलते ह्‌ 

१ सामाजिक कातिया किसी भी लिहाज़ से सामाजिक विकास की 
“साधारण ” गति का “खडन” नही है, जसा कि माक्सवाद के शत्रुआ 
का कहना है, बल्कि ज्यो-ज्या वर्गीय समाज विकसित हांता है, एक से 
दूसरी सामाजिक श्राथिक सरचना में सक्मण का एक आवश्यक रूप हू। 

२ जातिया अलग व्यक्तियो, समूहां या वर्गों की इच्छा से उत्पन नहीं 
हुआ करती बल्कि तभी होती है, जब उनके लिय सही भौतिक स्थितिया 
परिपक्व हो चुकी होती हू। 

३. प्रत्येक काति का एक मिश्चित वस्तुगत सामाजिकआशिक अतय 
होता है, जा मनुष्य की इच्छा और चेतना से स्वतत्न होता है। 

किसी फ्राति का चरित्र निभर करता है उन उत्पादन सबंधा पर, जो 
उसके द्वारा नष्ट होते, तथा उन सवधा पर, जो उनके स्थान पर स्थापित 


* का० माक्स फ्रे० एगेल्स, सकलित रचनाएं, चार भागा म, प्रगति 
प्रकाशन मास्का, भाग २, पृ० & 
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होते ह। वे ऋातिया ” जिनके द्वारा उत्पादन के सामतवादी ,सवध वि 
हुए भर उनकी जगह पूजीवादी सवध स्थापित्त हुए, पूजीवादी क्रातिया 
इनसे मूलत भिन्न समाजवादो प्रातिया हू, जिनके द्वारा उसातन 
पूजीवादी सबधा को मिटावर तथा समाजवादी सवध स्थापित करक पूजा 
के' बुनियादी अतविरोध हल क्ये जात ह्‌। 

अगर सामाजिक जाति के कार्यों का पूरा करना है तो ज़रूरी ह 
है कि पुरान समाज के शासक वर्गों के प्रतिराध का दूर किया जाब, 
राज्य को अपनी पकड में लिये रहत हैं। इस उद्देश्य के लिये प्रावश्यक हा! 
है कि राज्य में सगठित धासक वगर की शक्तित के मुकाबले में इस वग 
भभुत्व का तस्ता उसटने के लिए सघय करनवाले बग की संगठित शत 
कायम की जाये। शासक वय के हाथा से राज्य सत्ता छीनकर ग्रौर इसः 
प्रतिरोध को कुचल कर ही त्रातिकारी श्क्तिया पुरान पर नये की विज 
में सहायक हो सकती ह। इसी लिये किसी भो क्रात्ति मे राज्य पत्ता के 
सवाल भ्रधान सवात् है। सही माने मे क्ति नाम है राज्य सत्ता के एव 
वग के हाथा स निकलकर इुसरे के हाथा मे चले जाने का। प्रग॒तिशात 
सामाजिक शक्तिया जब एक बार नयी कऋ्रातिकारी सत्ता स्थापित कर लकी 
है तो वे इसे समाज की प्रथव्यवस्था मं आवश्यक परिवतन लाने के विगे 
इस्तेमाल करती ह। 

जहा तक शासक व का प्रतिरोध इसके विरोधी भ्रय वर्गों के संगठित 
पैषय द्वारा कुचला जाता है काति इन्ही वर्गों के जरिये ग्राती है, जिसवा 
> गत यह है कि यही बग क्राति को चालक झक्तिया हु। किसी आ्रातिं 
के सारतत्व झ्ोर यास विशेषता का भूल्याक्न करने के लिये इसकी विश 
चालक शक्तिया का बड़ा महत्व है। 


प्रतिक्रियावादी शक्तियों के इस सघय का परम विद्यु होती है। इससे यह 
उबाल तय हो जाता है कि जीत किस वग की होगी, यानी कौन राय 
सत्ता को अपने हाथो मे लेगा और राजनीतिक दृष्टि से समाज की 
प्रभुताशाली शक्तित बनेग्रा। 

इस भ्रथ में पिछली सभी क्रातियो मे यह मूल द्रव मौजूद था कि वे 
अल्पत्तस्यक चोषको के हित मे बहुसल्यक शोषितो की क्रातिया होती 


फ्रातिया - शोपक जाते थे और श्ाते थे, मगर शोषण जारी रहता था। ये 
प्रल्पसल्यका के हित में बहुसस्यथका की क्रातिया होती थों। 

यहा हम एक वात पर जार दे द, जिसपर विस्तारपृवत विचार श्रागे 
चलकर कया जायगा। वह यह कि समाजवादी नाति मे इस तरह का 
दद्ध मही हाता क्‍्याकि इसकी चालक शक्ति मजदूर वय के नतृत्व मे 
श्रमजीवी जनता है, जिसके हित मे यह प्ञाति होती है। समाजवादी ऋति 
बहुसख्यको के हित में बहुसब्यकों की क्राति है। 

जाति को चालक शक्तियां वे सवाल श्रीर उसके सामाजिक ग्राथिक 
अतय म गहरा सबंध हाता है। नाति के चरित्र श्रोर श्रतय से प्रकट होता 
है कि इसका रुख विसवे विरुद्ध है और किस तरह के काय इसके सामने 
हैं, और परिणामस्वरूप कसी समाज के किन वर्गों को इससे लाभ हांगा 
ग्रौर सम्भवत व इसकी चालक शक्तियां बनेंगे, और फिनको फायदा नहीं 
होगा भौर के इसका विराध करगे। वर्गीय दृष्टिकोण से ही हर ठोस 
परिस्थिति म॑ ताति को चालक शक्तिया भौर अतय का सवाल वस्तुनिष्ठ 
तौर पर तय क्या जा सकता है। 

सामाजिक तातिया को इतिहास मे एक पअत्यत प्रगतिशील भूमिया 
अदा करनी पडती है। कातिया के दौरान विराधी सामाजिक वर्गों के प्रत्यक्ष 
तथा सीधी टक्कर में सडी-गली भ्राथिक व्यवस्था नप्ट कर दी जाती है और 
प्रगतिशील क्रातिकारी शक्तिया की विजय एक झच्चतर मज़िल पर आगे 
के ऐतिहासिक विकास की व्यापक सम्भावनाआओ के द्वार खोल देती है। 

मावस ने कहा है “नातिया इतिहास के इजन होती ह।/”* कोई 
भी नाति दमन के बिना, निस्‍्वाथ वीरता तथा तन मत धन से सघष 
क्ये बिना नहीं हां सकती। एगेल्स ने कहा कि नातिकारी बल “वह 
प्रौजार है, जिसकी मदद से सामाजिव गति मत, अश्मीभूत राजनीतिक 
रूपए को तोडकर अपने लिये रास्ता बनाती है।” ** लेनिंन ने लिखा 
* क्ातिया उत्पीडिता तथा शांपिता के उत्सव होती हू।”*** 





*का० माकस, फ्रास में वग्र सघध। १ृ८४ं5-१८५० 

++ फ्रें० एगेल्स, डयूहरिय मत-खण्डन , विदेशी भाषा प्रकाशन गह , 
मास्को पू० ३०६ 

+** ब्ला० इ० लेनिन, सकलित रचताए, चार भागा म॑, प्रगति 
प्रकाशन, मास्को भाग १ पृ० १६३ 


श्ररे 


एक एसी प्राति के सम्पत्र हाने वा लिये, जिसका झावित आवखकशा 
परिपक्व हो चुकी हूं, निश्चित वस्तुनिष्ठ तथा आ्रात्ममिष्ठ स्थितियों गौर 
पुबशर्ता का पूरा हाना जरूरी है। 

उन वस्तुनिष्ठ सामाजिक राजनीतिक स्थितिया के यागफल वा, जिले 
अ्तगत नातिकारी विस्फोट हो सकता है, फ्रातिकारी परिस्थिति वहत हैं! 
ऐसी परिस्थिति के लक्षण य हैं. प्रथम, शासक वय की नीौतिं में सतर्ट॑, 
जा उस वंय द्वारा अपने प्रभुत्त का कायम रखने की प्रसमथता तथा पुरा 
ढंग से रहने और शासन करने की भ्रसमथता म प्रकट होता है। इक 
सरकार म॑ कमजोरी आती है, उसकी नीतिया मे दुलमुलपन पदा होता है, 
उसकी जडे हिल जाती हैं और उसका तख्ता उलटना आसान हो भा 
है। दूसरे, उत्पीडित वर्गों की तगो झ्रौर कप्टा को अभूतप्रव रूप से तौत् 
हो जाने के कारण उनका पुराने ढंग से जीवन बिताने पर अविच्छुक होंगों। 
तीसरे, जनता के कायकलाप म प्रत्यक्ष वृद्धि, जा खुल्लमखुल्ला। स्वत 
और कातिकारी कदम उठाने पर तयार हो।* 

इस प्रकार की स्थिति ही से राष्ट्रीय सकट उत्पन होता है, सिरे 
द्वारा एक विजयी काति की वस्तुनिष्ठ प्रृवशर्तें पुरी हाती हू। 

सवहारा के सघय का निर्देशन करनेवाली पार्टी राज्य सत्ता हाथों में 
लेने का तात्कालिक काय तभी अपने सामने रख सकती है, जब 
परिस्थिति पदा हां गई हो। नहीं तो ऐसा करना जुप्रा खेलना और शिकर्ति 
को निमत्रण देना होगा। 

लेकिन हर प्रकार की क्रातिकारी परिस्थिति क्राति तक नही ले जाती! 
उदाहरण के लिये रूस म १८५६ से १८६१ तक परिस्थिति त्रातिकारी थी, 
लेकिन कोई क्राति नहीं हुई। यही हाल जमनी मे १९२० के दशक के 
प्रारम्भिक वर्षों मे था। 

नातिया तभी भडक उठती झौर सफल होती है, जब आवश्यक 
बस्तुनिष्ठ स्थितियों के साथ साथ आत्मनिष्ठ तत्व भी मौजूद हा, याती एक 
ऋ्रातिजारी हिरावल पार्टी हो, कातिकारी वर्गों में नाति की जरूरत का 


*ब्ला० इ० लेनित, साम्राज्यवादी युद्ध के विरोध मं, प्रगति 
प्रकाशन, मास्को, पृ० १२० 


श्रे४ड 


एहसास झौर सगठित तथा दढ रूप म जनकाय करने तथा विजय के लिये 
जान पर खेलने को तथार हांन की क्षमता हा। 

यह एक नियम हू वि ज्ञाति के भड़क उठन के लिये वस्तुनिष्ठ और 
झात्मनिष्ठ स्थितियां का योग ज़रूरी है। माकसवादी-लेनिनवादी पादिया ने 
समाजवादी क्रातिया को तैयारी करव और उनकां अमल म लाने के लिये 
हमेशा इस नियम वा पालन क्या है। नाति की वस्तुनिष्ठ स्थितिया वर्यो 
और पाटिया को इच्छा और चेतना से स्वतत्न रूप म परिपक्व होती ह, 
परन्तु वस्तुनिप्ठ स्थिति के तयार हा जात पर भी काति की सफ्लता 
आत्मनिष्ठ तत्व द्वारा निर्धारित हाती है, जिसकी उत्पत्ति बडी हद तक 
जनता म शिक्षणात्मक तथा सम्ठनात्मकः काय पर निभर करती है। एक 
लड़ाकू क्रातिकारी पार्टी का अस्तित्व, जिसका जनता पर प्रभाव हो और 
जो उसके सघय का नंतृत्व श्रौर निदशन कर सके, एक समाजवादी काति 
की सफलता के लिय अत्यत महत्वपूण हो जाता है। 

लेनिनवादी वोल्शेविक पार्टी ने महान अक्तूबर समाजवादी नाति की 
तयारी और उसका पूरा करने के दौरान में इस बात का दष्टिमूलक तथा 
विश्वासप्रद उदाहरण भ्रस्तुत किया कि किस तरह भज़दूर वग और किसानां 
को दृढ़तापूवक तथा उद्देश्पूण ढंग से अत्यत कठिन हालता में क्राति के लिये 
तयार करना चाहिय॑ और स्वय काति के दारान म॑ शोपक वर्गो के प्रभुत्व 
का अत करने के उनके सघप का नंतृत्व किस प्रकार करना चाहिये। इस 
अनुभव क्य श्रतर्राप्ट्रीय महत्व बहुत है। 


समाजवादी क्राति का सिद्धात 


समाजवादी काति एक विजश्येप प्रकार वी सामाजिक काति हूं। सामा 
जिक काति की आम नियमितताएं समाजवादी नाति पर भी लागू होती ह, 
मगर यह पुरानी कातिया से सारत भिन्र है। इसी लिये इसपर अलग से 
और अधिक विस्तारपुवक विचार करना ज़रूरी हूं। 

समाजवादी क्रांति की ऐतिहासिक आवश्यकता पूजीवाद के विकास से 
उत्पन्न होती है। इसका आथिक आधार पैदा होता है अतविरोधो के तीत्र 
होन स, उत्पादन के साम्राजिक स्वरूप तथा अधिकरण क निजी पूजीवादी 
रूप के विरोध से। समाजवादी ताति का उद्देश्य है इस विराध का दूर 


् 


प--004 श्र 


एव ऐंसी प्राति थ सम्पन्न हात यथा लिय, जिसही भ्राविक ग्रावसत्र 
परिषक्य हो चुवी ६, निश्यित वस्तुनिष्ठ तया प्रात्मनिष्ठ स्थितियों प्रो 
पुवचता था पूरा द्वावा जरूरी है। 

उन वल्तुनिष्ठ सामाजिय-राजनीतिय' स्थितिया बी यागएत् वो, जिंक 
अवगत भातिकारी विस्फाट हां सकता है, फ्रातिफारी परित्पिति रठ हैं! 
ऐसी परिस्थिति व लक्षण ये हैं प्रथम, शासक वग को नांति में सटे, 
जा उस वग द्वारा प्रपन प्रभुत्व का पायम रत मी असमथता तथा पुरे 
ढंग से रहते भोर शासन करन कौ भसमथता मे प्रक्‍ृट हवागा है। पते 
सरकार म॑ वमजारी प्राती है, उसकी नौतिया मं दुलमुलपतन पदा हाता है, 
उसकी जड़ें हिल जाती हू ग्लौर उसवा तम्ना उलटवा प्रासाव हो जा 
है। दूसरे, उत्पीडित वर्गों की तगी श्लौर कष्टा क॑ प्रभूतपुव रूप से परे 
हा जाने क॑ कारण उनका पुराने ढंग से जीवन बितान पर भरनिच्छुक होता। 
तीसरे, जनता के कायकलाप मे प्रत्यक्ष वृद्धि, जा खुल्लमयुल्ता, सं 
और क्रातिकारी फत्म उठाने पर तथार हा।* 

इस प्रकार की स्थिति ही से राष्ट्रीय सक्ट उत्पप्त हाता है; जिओ 
दास एक विजयी क्राति की वस्तुनिष्ठ पूवशर्तें पूरी हाती हू। 

सवहारा क॑ सधप का निर्देशन करनंवाली पार्टी राज्य सत्ता होगा में 
लेन का तात्कालिक काय तभी अपने सामने रख सकती है, जब नोतिकाएँ 
परिस्थिति पदा हो गई हो। नहीं तो ऐसा करना जुआ खेलना और बिकल 
को निमत्नण देना होगा। 

लेकिन हर प्रकार की क्रातिकारी परिस्थिति क्राति तक नहीं ले जाती! 
उदाहरण वे लिये रूस मं १५५९ से १८६१ तक परिस्थिति क्रातिकारी थीं। 
लेकिन कोई काति नहीं हुईं। यही हाल जमनी में १६२० के दशक हैं 
प्रारम्भिक वर्षों मे था। 

कातिया तभी भड़क उठती झर सफल होती हं, जब झवशक 
चस्तुनिष्ठ स्थितिया के साथ साथ आत्मनिष्ठ तत्व भी मौजूद हां, यानी एक 
कातिकारी हिरावल पार्टी हों, क्रातिकारी वर्गों म॑ काति की जरूर वी 


* ब्ला० इ० लेनिन, “साम्राज्यवादी युद्ध के विराध मे”, गति 
श्रकाशन, मास्को, पृ० १२० 


र्र४ढ 


एहयास प्ौर रागठित तथा दे रूप मे जनताय बरन तथा विजय वा लिये 
जान पर खेलन या प्यार हान था क्षमता हा। 

यहू एवं नियम हूँ वि प्राति / भढय उठा था जिय यस्‍्तुनिष्ठ प्रौर 
प्रात्मनिष्ठ सिपितिया प्रा योग उरूरी है। मायसवादी-लनिनवादा पराठिया ने 
चमाजवादा प्रिया थ्रों तयारों व्रत झोर उावां अमल मे लाने था लिय 
हमेशा इस मियम यो परालव तिया हूं। प्राति वी वस्तुनिष्ठ स्थितियां वर्गों 
प्रोर पाटठिया यो इच्छा प्रार ततता से स्वतत्ष रूप मे परिपयव हाता हु, 
परननु पस्नुनिप्ठ घिथिति #॥ तयार हा जात पर थी प्राति वी सफ्लता 
भात्मनिष्ठ तत्य ढारा निधारित हाती दै, जिसगा उत्पत्ति बड़ा हद तवा 
जनता मे शिक्षणात्मरः तथा सगठनात्मर माय पर निभर परती है। एक 
साय फ्रातियारी पार्टी वा प्रस्तित्त, जिसका जनता पर प्रभाव हा भ्रौर 
जा उसना सपष था नतृत्व स्‍प्रोर निदशन वर सारा, एप समाजवादी भ्राति 
पी सफलता ये लिय भत्यत महत्वपूण हां जाता है। 

लनिनवादा बाल्मविया पार्टी ने महान भ्रक्‍्तूबर समाजवादी भाति की 
तयारा भौर उसका पूरा परत पे दोरान में इस बात थार दष्ठिमूलवा तथा 
विश्वामप्रद उटाहरण प्रस्तुत दिया वि तिस तरह मसज़दूर बंग भ्रौर विसाना 
का दृद़ताधूवय' तथा उद्दश्यपूण ढंग स॑ भ्रत्यत कठित हालता मे पश्राति व लिये 
तयार गरना चाहिय शोर स्वय प्राति वे! दौरान मे शापतर वर्गा वे' प्रभुत्व 
वी भरत बरन वा उन संघप वा नतृत्व किस प्रवार करना चाहिय। इस 
अनुभव वा श्रतर्राप्ट्रीय महत्व बहुत है। 


समाजवादी काति का सिद्धात 


समाजवादी प्राति एवं विशेष प्रवार वी सामाजिक त्राति है। सामा- 
निक प्राति वी प्राम नियमितताएं समाजवादी प्राति पर भी लागू होती हू, 
मगर यह पुरानी नातिया स सारत भिन्न है! इसी लिये इसपर अलग से 
भौर भ्रधिषाः विस्तारपुवत् विय्ार करना जरूरी है। 

समाजवादी प्राति की ऐतिहासिवा आवश्यकता पूजीवाद के! विकास से 
उत्पन्न हाती है। इसबा आविक आधार पैदा होता है अझतविराधा के तीत्र 
हाने स, उतल्तादव के सामाजिक स्वरूप तथा भ्रधिवरण क॑ निजी पूजीवादी 
रूप क॑ विरोध से। समाजवादी त्राति का उद्देश्य है इस विरोध का दूर 
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करना भौर उत्पादन साधवा पर निजी स्वामित्व का मिदाकर तथा साश 
जिक स्वामित्व को स्थापना गर्व सामाजिव जीवन वे अ्रत्मव क्षत्र म 
समाजवादा सबंध फ्रायम करना। 

जसा कि वहा जा चुता है, मजदूर वग तथा शहर प्लार दहात के ६५ 
जीवी, सवस वंढकर विसान, समाजवादी व्राति की चालक ग्रक्ि हैं 
और उसका मूल तत्व श्रमजीवी जनता की सत्ता, सवहारा वा ग्रधितयवत्र 
स्थापित करना है। इसका मतलब यह है कि प्राति के दौरान में सवहाय 
(क) पूजीपति वग वी सत्ता वा अत बरता है, उसे उसके राजवाति 
प्रभुत्त से वचित करता, उसत्े हाथा स॑ सत्ता कै उपकरण छात्र लंतां ओर 
इस तरह स्वयं झपन अधिनायक्त्व का रास्ता साफ करता है, (व) 
पूजीवादी राज्य मशीनरी को, पूजीवादी राज्य क॑ सन्यपुलिस तथा नोकरणाही 
को भग करता तथा सवहारा राज्य की नयी मशीनरी की स्थापना के जि 
ज़मीन तैयार करता है, भोर (ग) सत्ता स्वय झपने हाथा में ले तंग 
है और एक नये राज्य वी-सवहारा के नातिकारी अ्धिनायवत्व वी” 
स्थापना करता है, जिससे वह सवहारा प्राति के उद्देश्या का पूर्य बेल 
तथा कार्या को सफलीभूत करने और समाजवाद का निर्माण करन का बी 
लता है। 

अवसरवादिया तथा सशोधनवादिया न वडी काशिश की कि समाजवादी 
कांति की ऐतिहासिक आवश्यकता पर परदा डाल दें या उसस बिल्कुल ही 
इनकार कर द, जिसके लिये वे कहते ह कि माकस और एगेल्स ते गिंस 
मजदूर वग क॑ बारे सम लिखा था, अब उसका अस्तित्व ही नही रहा! उनवी 
दावा है कि मज़दूर वग, जो कभी उत्पीडित तथा राजनीतिक अधिवारो 
से वचित हुआ करता था, अ्व एक ऐसा व बन गया है, जिस ऊँचा 
वेतन मिलता है शोर पूजीवादी जनवाद की परिधि के भ्रदर पूजीपति वर्ग 
के साथ राजनीतिक समानता भ्राप्त है। वे कहते है कि ' सामाजिक कल्याण 
राज्य ” से जरूरत लडने की नहीं, वल्कि उसपर भरांसा करने की है कि 
बह समाजवाद का निर्माण करेगा, धीरे धीर और क्रमश , पूजीपति व 
के हिंता को चोट पहुचाये विना समाजवाद की ओर कदम वबढायंगा। 

अवश्य ही चंद उन्त पूजीवादी देशा मे मजदूर बय कठोर सबप 
के वाद पूजीपति वग स॑ उच्च वतन, सामाजिक विधिनिर्माण, झाटिं के 
रूप म कुछ सुविधाएं हाधिल करन से सफल हुआ। लेक्नि इस स्थिति में 
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कितना ही सुधार क्या न हो जाये, मज़दूर वग शांपित वग ही रहता है, 
जिसका जीवन पूजीपतिया के हाथ अपनी श्रम शक्ति बेचने पर निभर करता 
हूँ। उसके श्रम के सारे फल अपहत हां जाते हु और उसकी भौतिक तथा 
बौद्धिक दास्ता के साधन बन जाते हू। इसका मतलब यह है कि उसने 
जा कुछ हासिल किया है पह टिकाऊ नहीं है, और सच तो यह है कि 
पूजीपति वग जब चाहता है उसे छीन लता है। इसके अलावा, मजदूरा 
क॑ सामने काम की रफ्तार की भयकर तेजी की तलवार लटक रही है और 
बेरोजगारी का खतरा हे, जो पूजीवाद मे हमशा ही सामने उपस्थित 
रहता हे। 

इसके अतिरिक्त, मज़दूरा और पूजीपतियो की राजनीतिक समानता 
केवल नाम मात्न के लिये है, क्योकि मजदूर वग वास्तव मे आाथिक या 
राजनीतिक दृष्टि से पूजीपति वर के वरावर नही है। 

अगर १९वी शती से तुलना की जाये तो मजदूर वग की स्थिति में 
कुछ बडी तब्दीलिया वास्तव मे हो गई हैँ, लेकिन इनकी वजह से पूजीवाद 
के मौलिक नियम गलत नहीं हो जाते और न सवहारा क्राति की ज़रूरत 
खत्म हो जाती है, जिसे मावस ने अपनी कृति “पूजी” मे सावित किया 
था। इन परिवतना से सघष की स्थितिया अवश्य ही बदल जाती है परन्तु 
स्वय संघप की ज़रूरत खत्म नहीं होती। 

पूजीवादी विचारका तथा अवसरवादियों न कम्युनिस्टा पर आराप लगाया 
है कि वे हिसा तथा ज़ार-ज्वरदस्ती के तरीकों के समथक हैं केवल इसलिये 
कि वे क्राति और कातिकारी अधिनायकत्व को आवश्यक मानते है। यह 
आराप जितना मूलत गलत है उतना ही इसम मक्‍्कारी और पाखड भी है। 

कम्युनिस्टा का विश्वास ह॑ं कि जब तक वर्गों, वग सघप झर राज्य 
वा अस्तित्व है तब तक बल प्रयोग के विचार का त्याग करना बेकार की 
वात है। आखिर स्वय राज्य भी बल प्रयोग का अस्त है, इसलिये सवाल 
दरअसल यह है कि कौन पार्टी किस प्रकार के बल प्रयाग वा समथन करती 
है क़िस प्रकार का बल प्रयोग किया जा रहा है प्रतिक्रियाबादी था 
फ्रातिकारी। 

इतिहास म कुछ आन्दोलना ने ( जसे शातिवाद, गराधीवाद तथा वागरि 
भ्रधिकार के आदालन ने ) हिसा से काम नहीं लेने या उपदेश दिया 7, 
लेक्नि उह अभी प्रतिक्रियावाटां वर्यों को यह समझा वही # # 4 
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स्वयं अपने हिता के लिये बल्ल प्रयोग का त्याग बर दें। इसके प्रतावा, 
साम्राज्यवाद केवल हिसा फो हो जम नहीं देता, बल्कि हिंसा को बयकर 
पमाने पर जम देता है।मसाम्राज्यवादिया न दो विश्व युद्ध वी ग्राग सेढवाई+ 
जिसम कराडा आदमी मार गये। फासिज़्म, अपनी पराशविव विचारधारा 
झौर तुर शक्ति पूजा समत, साम्राज्यवाद को ही प्रत्यक्ष पदावार है। इक 
वावजूद पूजीवादी विचारका को यह दावा करत लाज नहीं तगतों कि वे 
हिसा का त्याग कर मानवीय तरीज़े अपनान वा समयन वरत हू। 
मावसवाद-लनिनवाद की राशनी से यम्युनिस्ट अवश्य ही इतिद्वाम मे 
जातिफारी बल की प्रगतिशील भूमिका का मानते हू, लबिन उत्हान विती 
लिहाज़ से यह नहीं कहा कि जा भी परिस्थिति हां वल का प्रयोग जहर 
करना चाहिये। कम्युनिस्ट एक नये समाज की स्थापना करना चाहत ह 
और यह मानत हू कि इसके लिय सघप करन म॑ अगर बल प्रयोग से वा 
जा सके, तो वचना चाहिये। बल एक अस्त है, झपने आपमे ध्येय गहीं। 
बल का प्रयोग किस हृद तक करना पडता है, यह स्थान खाली करनेवाले 
वर्गों के प्रतिरोध पर तथा वग सघप वी ठोस स्थितिया पर निभर करी 
है। उनका प्रतिराध जितना भयकर हांगा, प्रगतिशील शक्तिया का संघर्ष 
के उतने ही तीज्र रूप अपनान हाग्रे। इसकी पुष्टि प्रातिकारी मजदूर की 
प्रादालन के इतिहास से हां चुकी है। परिस कम्यून मे वरसाई वी सनी 
के हमला का जवाव देन के लिये वम्यूनार्डो को धुस्सवन्दी करके लडाई के 
लिये मजबूर होना पडा। व मुहतोड जवाब मही दे सके भौर नतीजा यह 
हुआ कि पेरिस कम्यून को मजदूरा के खून म डुबों दिया ग्रया। सावियत 
रूस के नवजात जनतत्न म॑ गृहयुद्ध की आग सफेद भार्डो ने भडकाई, जिती। 
समथन विदेशी साम्राज्यवादी कर रह थे। प्रथम समाजवादी देश के मजईर 
वग प्रोर क्सिना को काति की सफलताआ की रक्षा के लिये हथियार होगे 
मे लेकर मजबूरन मंदान म॑ उतरता पडा। जनवादी जनतत्ना में, अर 
क्रातिविराधी शक्तिया घिर गई थी तथा गृहयुद्ध छेडन में सफल नहीं हैं 
सका , ताति न शातिपूण रास्ता अपनाया और बल प्रयोग कम से कम हुआ! 
माक्स और एग्रेल्स का समय इजारेदार पूजीवाद स पहले का स्का 
आ, जब पूजोवाद अभी श्रगति की राह पर था और पूजीवाद वी यू 
व्यवस्था सवहारा क्राति के लिये ग्रभी परिपक्व नहीं हुई थी, जब कि ईस 
तरह की जाति के लिय भौतिक स्थिति केवल यूराप और अमरीका * 
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झ्राथि।' दपष्टि से सबसे उन्नत देशा मे ही कसी हद तक तयार हुई थी। 
इसी लिये मावस और एग्रेस्स का विश्वास था कि सवहारा ताति उनते 
पूजीबादी देशा वे सवहारा के मिल-जुले प्रयासा के ज़रिये ही और सभी 
उन्तत पूजीवादी देशा म एवं साथ विजयी हा सकती है और पिसी एक देश 
में समाजवादी क्राति सफल नहीं हो सकती। चुनाचे “कम्युनिज्म के सिद्धात 
में एगेल्स न लिखा “कम्युनिस्ट क्रति केवल एक राष्ट्रीय काति नहीं 
होगी , वह सभी सभ्य देशा म॑ यानी कम से कम इगरलड अमरीका, फ्रास 
भौर जमनी मे एक साथ होगी।” माक्स ओर एग्रेल्स ने इस बात पर जार 
दिया कि' समाजवादी जाति एवं क्षणिक काय नहीं, बल्कि सबहारा तथा 
उसके वर्गीय शत्रुआ के बीच अ्रतर्राष्ट्रीय लडाइया का एक दोर एक युग 
है। यह स्थापना किः सवहारा त्राति सभी उनत पूजीवादी देशा म॑ केवल 
एक साथ ही विजयी हो सकती है, इजारदार पूजीवाद से पहल के दौर 
के लिये सही थी श्रौर उस युग की ऐतिहासिक स्थितिया के अनुकूल थी। 
परन्तु साम्राज्यवाद के युग मे परिस्थितिया बदल गई ह। 

जसा कि लेनिन ने दिखा दिया २०वों झतों के मोड पर पूजीवाद 
विकास की भयी, उच्चतम सजिल पर, साम्राज्यवाद की सज़िल पर पहुंच 
गया है, श्रोर इस युग मे पूजीवाद का गतिरोध हो जाता है। उन्होने श्रपन 
इस निप्कप का भ्राधार सबसे भ्रधिक इस तथ्य को माना कि इस दौर में 
पूजी के सकेद्रण और केद्वीकरण के कारण अ्रथव्यवस्था पर इजाट- 
शक्तिशाली पूजीवादी सस्थान-हावी हो गये है। स्वतत्न प्रतियागिा 
बजाय इजारा की स्थापना इस वात का लक्षण थी कि प्रवव्यवस्था मे 
गतिरोध की प्रवृत्ति उत्पन्न होने लगी है। 

साम्राज्यवाद में सक्मण को इस रूप म॑ देखना चाद्दिय दि “४” द्रम्म 
है एक युग का जिसमे पूजीवाद को पूरी व्यवस्था समाजवाटा त्रदि कू सिय 
एरिपवव है। लेनिन ने जब समाजवादी ताति क सिद्वात वा लखन स्था 
ता वह इसी नतीजे पर पहुचे थे। उत्हान उरा दि टिकट विठाय जा 
दौरात में राजकीय इजारेदार पूजीवाद और समाश्टद ” 64 दाद इसे 
मियानी मजिल नहीं है और यह हि साग्राम्न्‍#ड रे ले द्रादि जा 
सबसे मुफम्मल भौतिक तयारी है। 

इसी के साथ साम्राज्यवाद त ब्रदस्‍्त् ८ >ल्क्ी >टकप्ा का मो 7 
विकास हो जाता है। मजटूर वय & +८ >> ० स्प्टा 
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पूजीपति थग वा द्वद्द बरावर तेज हाने लगता है। साम्राज्यवाद मजदूर 
वंग फ्ो जाति की दहलीज़ पर पहुचा देता है। परन्तु साम्राज्यवाट महझूर 
यंग पर ही नहीं, बल्कि किसाना पर, शहरी तिम्नपूजापतिया पर गौर 
बुद्धिजीविया पर भी दवाव डालता है और इन्हा सामाजिक समहांम ढ़ 
मजदूर वग का क्‍्मावेश दृढ़ साथो ढूढने पढते और मिलते ह। साम्राग्यवार 
द्वारा उत्पीडित उपनिवेशा और पराधीन देशा के! जनगण का साप्टीय मत 
संघ सवहारा के लिये एक भर विशाल कुमक है। 

ज्या-ज्या पूजीवादी उत्पादन प्रणात्री का विकास होता है, राष्ट्र विषधित 
हात है और आपस में विविध सबंध स्थापित करते हू, लंबित वस्तुनि् 
रूप से इन प्रगतिशील प्रक्रियाओ पर अतविरोध की छाप हांती है। राष्टवाद 
और राष्ट्रीय उत्पीडन निजी स्वामित्ववाले समाज की विशिष्ट पदावार हैं। 

एक राष्ट्र द्वारा दूसरे का दास बनाया जाता और उत्पीडन, उत्पाडित 
राष्ट म॑ राष्ट्रीय आजादी के लिये सघप को जत्म देता है गौर इस प्रवार 
समय के विपयक्रम मे राष्ट्रीय प्रइव जाड दिया जाता है, भौर वह सवात 
यह है कि राष्ट्रीय विरोध भ्रौर राष्ट्रीय उत्पीडन को कछे दूर किया जाये। 
जब तक निजी स्वामित्व और वर्गों का अस्तित्व रहेगा, राष्ट्रीय प्रशश का 
सम्दूण समाधात नहीं हो सकता, यद्यपि राष्ट्रों के बीच जनवादी संवाधी 
के विकास से इसमे कुछ नर्मी पैदा की जा सकती है। इसी से राष्ट्रीय अर 
के भ्रति मावसवादी दष्टिकोण का सार निर्धारित होता है, जिस प्रश्त कीं 
एक स्वतत्न और स्वत पूण भ्रश्व नहीं, वल्कि ऋ्राति के, समाज के जतवादी 
भयवा समाजवादी परिवतन के ज़्यादा आम सवाल के एक झश के रूप में 
स्वीकार किया जाता है, श्रमजीवी जनता के मुक्षित्त के प्रश्न के एक भागे 
के रूप मे। यही कारण है कि राष्ट्रीय आन्दोलन का मूल्याक्तर और उसके 
प्रति मज़दूर वग का रुख इस बात पर निभर करता है कि इसवा वस्तुनि्ठ 
महत्व. इसकी माग्रे किस हृद तक समाज के प्रगतिशील विकास के हिंतां 
के अनुकूल है। विभिन्न राष्ट्रीय आन्दोलनो के पेचीदा दद्धात्मक विवास वीं 
गुत्यिया केवल इतिहास की ठोस दृष्टि से तथा उक्त युग में व सधप की 
आराम श्रगति के सदभ में ही सही तोर पर सुलझाई जा सकती हैँ। इस बात 
को ध्यान में रखत हुए ही राष्ट्रीय श्रश्न वी ठोस मागो और ठोस कायनस 
की रचना की जा सकती है। 


र३० 


लेकिन बुछ भ्राम उसूल भी हू, जिनके बिना राष्ट्रीय सवाल को हल 
नहों किया जा सकता। वे य ह वि राष्ट्रा के पारस्परिक सवधो म कसी 
भी रूप म बल प्रयोग का सख्ती से त्याय किया जाये, राष्ट्रा द्वारा उनके 
अपने भविष्य का प्रवध करन मे उनको समानता और सावभौम सत्ता का 
स्वीकार किया जाये , और इस बात को स्वीकार किया जाये कि जातिया 
के स्थायी सबधों का एकमात्र आधार सहयोग ओर स्वतत्न इच्छा है। 

पृश्वी शतती मे इजारेटार पूजीवाद स पूवकाल मे राष्ट्रीय प्रश्न चन्द 
एब' यूरोपीय राष्ट्रा तक , जसे वाल्वन की उत्पीडित जातिया, इटालियन , 
आयरिश , चेक, पोल और फिन लोगा तक ही स्रीमित था। इन उत्पीडित 
जातिया ने बहुत दिना तक श्रौर बडी सख्ती से अपनी राष्ट्रीय आज़ादी के 
लिये लडाई की। केवल चीन मे ताइपिग विद्रोह और भारत म॑ १६५७ के 
विद्रोह ने जबरदस्त चेतावनी दी थी कि उन देशो म॑ कैसी शक्तिशाली ताकते 
दबी पड़ी हू। 

साम्राज्यवाद के युग मे राष्ट्रीय प्रश्न का दायरा फैल जाता है, क्योकि 
तब यह राष्ट्रीय-पौपनिवेशिक सवाल वन जाता है यानी साम्राज्यवादी 
उत्पीडन से उपनिवेशा को उत्पीडित जातियों की श्राज़ादी का सवाल । 

परिणामस्वरूप , साम्राज्यवाद के अ्रतगत पूजीवाद के सवशक्तिमान 
प्रभु के खिलाफ सघप का सामाजिक आधार बहुत बढ जाता है। मजदूर 
बग, जो हमारे समय की मुख्य तातिकारी शक्ति है, सभी विभिन्न 
साम्राज्यवादविरोधी शक्तिया का नेतत्व कर सकता है श्रौर उसको करना 
चाहिये ताकि अतत वह झाह॑ पूजीवाद के विरुद्ध ले चले। फ्रातिकारी 
साम्राज्यवाद-विरोधी शक्तियों के विकास से निस्सदेह सबहारा को पूजीपति 
बग के विरुद्ध उसके सप्राम मे बल मिलेगा। 

यह है दुसरा निष्क्प, जा लेनिनवाद ने पूजीवाद के विकास की मई 
मंजिल के विश्लेषण से निकाला। 

इसके तथा १६०४ की प्रथम रूसी क्राति बे अनुभव के आधार पर 
लेनिन ने पूजीवादी-जनवादी कऋाति समाजवादों क्ाति से विकसित होने का 
सिद्धात निरूपित कया, जिससे यह साबित हुआ कि साम्राज्यवाद के युग 
मे पूजीवादी-जनवादी तथा समाजवादी कातिया को समय की दृष्टि से निकट 
लाया जा सकता है। लेनिन के सिद्धात न दूसरे इटरनेशनल के नेताझा की 
अवसरवादी स्थापनाया को निराधार साबित किया, जो कहा करत थे कि 
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पूजीपति वय व द्वद्व बरावर तंज हाने लगता है। साम्रा्यवाद म्ू 
वग को जाति की दहलीज़ पर पहुचा देता है। परन्तु साम्राज्यवाद मझ़टू 
वेग पर ही नहीं, बल्कि विसाना पर, शहरी निम्नपूजीपतिया पर प्रौर 
वुद्धिजीविया पर भी देवाव डालता है श्रौर इन्हा सामाजिक समूहा मं 
मजदूर वेग का कमावेश दृढ़ साथी दूढने पढत थ्ौर मिलत हूं। साप्राज्यवाट 
शैट उत्तीडित उपनिवंशा गौर पराधीन देशा के जनगण का राष्ट्रीय मस्त 


>या-ज्या पूजीवादी उत्पादन प्रणाली का विकास हाता है, राष्ट्र विवि 
होते ह श्रीर आपस मे विविध सवंध स्थापित करते हू, लेकिन वल्तुतिण 
रूप से इन प्रगतिशील प्रक्रियाआम पर अतविरोध की छाप होती है। राष्ट्रवाट 
प्रौर राष्ट्रीय उत्पीडन निजी स्वामित्ववाले समाज की विशिष्ट पदावार है। 


के भ्रत्ति माक्सवादी दृष्टिकोण का सार निर्धारित होता है, जिस प्रश्त को 
एक स्वतत्न और स्वत दण श्रश्न नहीं, वल्कि फ्राति के, समाज के जनवादी 
अथवा समाजवादी परिवतन के ज्यादा प्राम सवाल के एक श्रश्ञ के रूप में 
स्वीकार कया जाता है, अ्रमजीवी जनता के मुक्ति के प्रइव के एक भाग 
के रूप म। यही कारण है कि राष्ट्रीय आन्दोलन का मूल्याक्न श्रौर उसके 


लेक्नि कुछ श्राम उसूल भी हूं, जिनके बिना राष्ट्रीय सवाल को हल 
नहीं किया जा सकता। वे ये ह कि राष्ट्रा के पारस्परिवा सवधा म किसी 
भी रूप म वल प्रयाग का सख्ती स त्याग क्या जाये , राष्ट्रा द्वारा उनके 
अपन भविष्य कय प्रवध करन में उनकी समानता और सावभौम सत्ता को 
स्वीकार क्या जाये, और इस बात को स्वीकार क्या जाये कि जातिया 
के स्थायी सवधों का एकमात्र आधार सहयोग और स्वतत्न इच्छा है। 

पृक्वी शतती म इजारदार पूजीवाद से पूवकाल म राष्ट्रीय प्रश्व चद 
एक यूरोपीय राष्ट्रा तक, जैसे वाल्कन वी उत्पीडित जातिया, इटालियन , 
ओयरिश , चेक, पोल भ्रौर फिन लोगो तक ही सीमित था। इन उत्पीडित 
जातिया ने बहुत दिना तक ओर बडी सख्तो से अपनी राष्ट्रीय आजादी के 
लिये लडाई की। केवल चीन में ताइपिग विद्रोह श्रोर भारत म १६५७ के 
विद्रोह ने जबरदस्त चेतावनी दी थी कि उन देशो मे वैसी शक्तिशाली ताकत॑ 
दवी पडी है। 

साम्राज्यवाद के युग में राष्ट्रीय प्रश्न का दायरा फैल जाता है, क्योकि 
तब यह राष्ट्रोप-प्रौपनिवेशिक सवाल बन जाता है यानी साम्राज्यवादी 
उत्पीडन से उपनिवेशों की उत्पीडित जातिया की प्राज़ादी का सवाल! 

परिणामस्वरूप , साम्राज्यवाद के श्रतगत पूजीवाद के सवशक्तिमान 
प्रभुत्त के! खिलाफ सघप का सामाजिक आधार बहुत बढ जाता है। मजदूर 
वग, जो हमारे समय की मुख्य क्रातिकवारी शक्ति हैं, सभी विभिन्न 
साम्राज्यवादविरोधी शक्तियां का नेतत्व कर सकता है श्र उसको करना 
चाहिये ताकि शभ्रतत वह उहू पूजीवाद के विरुद्ध ले चले। कातिकारी 
साम्नाज्यवाद विरोधी शक्तियों के विकास से निस्सदेह सबहारा को पूजीपति 
वेग के विरुद्ध उसके सग्राम मे बल मिलेगा। 

यह है दूसरा निष्क्प, जो लेनिनवाद न पूजीवाद के विकास की नई 
मजिल के विश्लेषण से निकाला। 

इसके तथा १९०४ वी प्रथम रूसी क्ाति वे अनुभव के आधार पर 
लैनिन ने पूजीवादी जनवादी ऋ्राति समाजवादी क्रांति मे विकसित होने का 
सिद्धात निरूपित क्या, जिससे यह साबित हुआ कि साम्राज्यवाद के युग 
में पूजीवादी-जनवादी तथा समाजवादी क्रातिया को समय की दप्टि से निकट 
लाया जा सकता है। लेनिन के सिद्धात न दूसरे इटरनेशनल के नेताओ्रो की 
अवसरवादी स्थापनाझ्ाा को निराधार साबित किया जो कहा करत थे कि 


२३२१ 


पूजीवादी तथा समाजवादी ब्राति के बीच एक सम्बी ग्रवधि वा 
होना ज़रूरी है। 

पूजोवादी जनवादो क्राति के समाजवादी क्रांति म॑ विकसित होने के लेनिन 
के सिद्धात का सार यह है कि जिन दशा वे सामन अभी तत्वाल पूजीवाटी 
जनवादी परिवतना का पूरा करने का काम है, उनके सामने यह सम्भावगा 
भी है कि नाति का लगातार विकसित करते रह, उस गहरा बनाते रहें 
भ्रौर जनवादी मज़िल से गुझरवर समाजवादी मज़िल मे दाखिल हा वणतें कि 
पूजीवादी-जनवादी त्राति म नेतृत्व सबहारा के हाथा में हां, श्रमजीवी जनता 
के ग्रैरसवहारा हिस्सा झौर भ्रन्तर्राष्ट्रीय साम्राज्यवादविराधी शक्तितया में 
उसका एका हा, एक कातिकारी-जनवादी अ्धिनायकत्व की स्थापता कर 
ली गई हां और एक कातिकारी माफ़्सवादी-लेनिनवादी पार्टी मौजूद हो। 
जो स्वतत्र तथा उसूली नीति का पालन कर रही हो। 

लेनिन का यह विचार ग्राज भी साम्राज्यवाद के खिलाफ सघप में, 
स्माजवाद की विजय के लिये सवहाय का रास्ता रौध्न कर रहा है। 

श्राज पहले से भी भ्रधिक सम्भावनाएं ह कि जनवादी ग्रान्दोलन को 
समाजवाद के सघप के निकट लाया जाये, क्यांकि एक तो, विश्व के विवार्म 
भे एक निर्णायक तत्व के रूप मे एक शक्तिशाली समाजवादी व्यवस्था वार्म 
कर रही है श्लौर दूसरे, खुद जनवादी आन्दोलन का सामाजिक अतय 
बदल गया है। 

पहले, १६वीं शती में और हमारी शती के मांड पर, जबवादी 
ग्रान्दीलच का रुख सामतवाद तथा उसके अवश्येपों के विरुद्ध था, 
झाज उसका मुख्य विरोधी साम्राज्यवाद है। बहने का मतलब यह वहीं है 
कि भव सामतविरोधी काय समय का तफाज़ा रहे ही नहीं। कुछ देशा न 
ये काम अभी भी बाकी है लेक्नि वे साम्राज्याद के, जो जनग्रण की 
श्राज़ादी का मुख्य उत्पीडक है, विरुद्ध सघष का अग बने गये हूँ। 

चूकि बतमान युग म॑ समाजवाद की बाह्य भर झ्ातरिक आवश्यक 
परिस्थितिया अधिवः अनुकूल हो गई ह, इसलिय एक प्रर-पूजीवादी मांग 
पर अग्रसर होने को सम्भावना औपनिवेशिक उत्पीडन से मुक्ति पानेवाले, 
आशिक दृष्टि से कम उन्त देशां के लिय पदा हो रही है। 

साम्राज्यवाद सम्पूण सरचना के आधार पर समाजवादी त्रातिं की 
आवश्यक भौतिक स्थितिया मुहैया कर रहा, पूजीवाद के सभी ग्रतविरीधा को 
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तीव्र कर रहा है, और इस प्रकार समाजवादी फाति के विकास के लिये 
नई ऐतिहासिक स्थितियों को जम दे रहा है। 

समाजवाद में सक्रमण हमार युग का अधिकाधिक जोरदार तकाज़ा बन 
रहा है। उत्पादन, विज्ञान, जनता की जनवादी तथा मानवताबादी भावनाए , 
स्वाधीन हुए देशों मे विकास की आवश्यकताए तथा मानवजाति के विकास 
और स्वय अस्तित्व का भविष्य -इनका प्रत्यक्ष इद्ध पूजीवाद से , उसके निजी 
स्वामित्ववाले सार तथा स्वाथपूण स्वरूप से बहुत बढ गया है। इसी लिये 
आज के सभी जनवादी आन्दोलन अपने स्वतत् ऐतिहासिक महत्व से वचित 
हुए बिना समाजवाद के लिये सघप को प्रोत्साहित करते ह। फलस्वरूप , 
साम्राज्यवाद के युग मे सवहारा की क्रातिकारी पाटियां के सामने इतिहास 
में पहली बार यह सम्भावना और आवश्यकता झाती है कि अद्धसामती, 
राष्ट्रीय तथा साम्राज्यवादी उत्पीडन के खिलाफ सभी व्यापक जन आदोलना 
का नेतत्व करे और उहे समाजवादी काति और सवहारा भ्रधिनायक्‍त्व के 
सघप की मुख्य धारा मे ले आये। 

साम्राज्यवाद के युग मे भ्रसमान झ्ाथिक भौर राजनीतिक विकास फा 
नियम, जिसका पता लेनिन ने लगाया था, समाजवादी प्राति वे! विकास 
पर निणायक प्रभाव डालता है। झसमान आथिक विकास वे वारण पूजीवाद 
के भ्रतविरोध श्रौर भी तीव्र होते हैं और साम्राज्यवाद का मोर्चा कमज्ार 
होता है। इससे यह सम्भावना पदा होती है कि साम्राज्यवाद की जजीर वी 
सबसे कमज़ोर क्डी को तोड दिया जाये। यह ज़रूरी नहीं है कि इस तरह 
की क्‍डी के रूप म एक ऐसा देश हो, जिसमे पूजीवाद बहुत विवसित हो 
चुका हो, मगर ज़रूरी यह है कि वहा एवं मज़बूत चेतन भौर सगठित 
नातिकारी मजदूर वग हा, जिसके महत्वपूण साथी हो भौर जहा शासाः 
वर्गों का हाकिम तबका सबसे कमज़ोर हो और उसका बिलगाव सबसे झ्याटा 
हो चुका हो। 

असमान झथिक विकास के कारण एवं झोर विभिन्न देशा म प्रातिया 
के परिपक्व होने म असमानता हांती है, यानी राजनीतिया विय्रास प्रसमान 
हांता है, और दूसरी ओर ऐसे देश बे लिय, जिसन प्राति यर ली है, 
यह सम्भव हो जाता है कि साम्राज्यवादी देशा वे घर म झपने पभ्रापवा 
व्ाययम रख सके। इस नियम से लेनिन ने यह नतीजा नियाला वि समाज 
चादी क्राति एक साय सभी देश्ां मे विजयी नहों हो सरतो थो झ्लौर पहले 
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“है उछ देशा मे, या केवल एक हो देश मे विजयो हो सकती है। नह 
इस नतीजे पर १६१५ मे ही पहुच चुके थे। 


मे लेनिन के सिद्धात की शानदार पुष्टि हुई। 
समाजवादी क्रातियो का आगे का विकास भी असमानर रूप स होता है। 


नही तैयार किया जा सकता, इसलिये माक्सवाद ने यह 
बुनियादी उमूल निरूपित किया कि “क्ाति का निर्यात” नही किया जा 
सकक्‍ता। इसके विपरीत मजदूर व्ग तथा समाजवाद की शक्तियां का यह 
ञ्रः *व्य है कि भ्रतिक्राति का निर्यात भी न होने दे तया 
विश्व साम्राज्यवाद की किसी भी पुलिस कारवाई के विरुद्ध सघय करे। 


वस्थाश्रा में विभाजित होने तथा विश्व समाजवादी व्यवस्था के विकास 
ग्रीर मजबूती के कारण कमज़ोर हुआ है। इसका परिणाम विशेषकर यह 
हैआ कि साम्राज्यवाद की जजीर की कमजोर कडिया को शातिपुण स्थितिया 
मे तोड़ने की पम्भावनाएं बढती जा रही ह्द्‌। 

सामान्य रूप मे युद्ध कभी भी क्राति का कारण नही रहा परन्तु इसने 
सारे भ्रतविरोधा को हमेशा तीत्र बनाया है भौर इस तरह ऋतिकारी स्थिति 
पद्य की है और क्ातिकारी विस्फोट! क्यो बढावा दिया है। यह याद रहे 
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कि रूस मे अस्तूबर जाति, पूर्वी यूरोप और एशिया वी जातिया प्रथम झौर 
द्वितीय विश्व युद्धां बे. वारण अ्तविराधा क॑ तीव्र हा जान वा परिणाम थी। 
लेक्नि इसस यह नतीजा निकालना गलत हांगा कि युद्ध के विना ब्राति 
असम्भव है। इसके विपरीत झाज युद्ध के बिना नातिकारी स्थितिया 
के उत्पन होने की अधिकाधिक अनुकूल स्थितिया पदा हो रही है। 

एक ओर पूजीवाद का पतन, विघटन तथा आम सक्‍ट और दूसरी 
ओर, समाजवाद की रचना, विकास श्र विजय वतमान युग की दो भुख्य 
भ्रवृत्तिया हू, जो विश्व नातिकारी प्रक्रिया के विकास का नतीजा हू। 

बृतमान स्थितिया म॑ पूजीवाद के आराम सकठ की मुख्य अभिव्यक्ति है 
विश्व समाजवादी व्यवस्था की रचना और दो विरोधी सामाजिक व्यवस्थाओ्रो 
में विश्व का विभाजन। 

इस सक्‍ठ की एक झौर महत्वपूण भ्रभिव्यक्ति औपनिवेशिक व्यवस्था 
का विघटन है, जो राष्ट्रीय स्वाधीनता आदोलन के विकास का प्रत्यक्ष 
नतीजा है। 

रूस की महान अक्तूबर काति ने औपनिवेशिक तथा पराधीन देशा 
मे राष्ट्रीय स्वाधीमता आन्दोलन का ज़वरदस्त बढावा दिया। इसी के साथ 
इस भ्रक्रिया को तयार करन झौर तेज करने मे अनेक अदरूनी तत्वा का 
हाथ था, जिन्हाने साम्राज्यवाद वी ओऔपनिवेशिक व्यवस्था को भदर ही 
अन्दर खोखला कर दिया ( भ्रनेक औपनिवेशिक और पराधीन देशो मे उद्याग 
ओर पूजीवादी सवंधो का विकास, वहां सवहारा, बुद्धिजीविया और एक 
राष्ट्रीय पूजीपति वर्ग की उत्पत्ति )। 

राष्ट्रीय स्वाधीनता आदोलन दूसरे विश्व युद्ध के दौरान मे और उसक 
बाद विश्व समाजवादी व्यवस्था की उत्पत्ति तथा पूजीवादी जगत मे सभी 
सामाजिवः प्रक्रियाओं पर उसके कातिकारी असर के साथ एक बडी शक्ति 
शाली लहर के रूप मे फैल गया है। 

एवं छाटी सी ऐतिहासिक अ्रवध्ि मे चन्द एक को छोडकर लगभग सभी 
ओऔपनिवेशिक और पराधीन देश झाज़ाद हो गये और दजनो स्वतत्न राष्ट्रीय 
राज्यों की स्थापना हुई। लेकिन आज भी करोडा आदमी , खासकर ग्रफ्रीका 
से झौपनिवेशिव जूए तले जीवन बिता रहे ह। मगर वहा भी साम्राज्यवाद 
के परा तले से ज़मीन खिसकती जा रही है। इसका मतलव है साम्राज्यवाद 
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की झपनिवेशिक व्यवस्था का सम्पुण पतन, जो कि विश्व समाजवादी व्यव्या 
की रचना के बाद इतिहास को दूसरी सबसे महत्वपुण घटना होगी। 

राप्ट्रीय स्वाधीनता संग्राम म जनगण द्वारा राजनीतिक स्वतत्रता हीं 
प्राप्ति का यह मतलब नहीं कि इन देशा म॑ साम्राज्यवाद के प्रभूल की यह 
सिरे से कट गई ह, क्याकि अभी भी वहा उसकी आधिक स्थितियां मझ्यूत 
बनी हुईं है! एक बड़ी समस्या इन देशा का श्राथिक पिछडापन है, गिरे 
कारण यह अतिआवश्यक हा जाता है कि ये देश अपने राष्ट्रीय श्रयतत्न वो 
विकसित क्र अगर वे चाहते है कि उनका जीवन स्तर ऊचा हो ग्रोर व 
साञआजाज्यवाद से सही मानी मे मुक्ति पायें, जो पहले के उपनिवशा का अपने 
असर के भातहत लाने के लिये नये श्र अधिक कपटयूण तरीके अपना 
रहा है। इन्ही तरीका का नव उपनिवेशवाद कहत॑ है। 

दुनिया में झाज चूकि केवल एक पूजीवादी ही नहीं, वल्कि समाजवारी 
व्यवस्था भी मोजूद है, इसलिये नवजात देशा के सामने दो सम्भावनाए हैं 
पूजीदादी तथा गरपूजीवादी विकास का रास्ता, जो समाजवाद तक ले जता 
है। इन देशा के समक्ष जो आधिक तथा सामाजिक समस्याएं हूं, उनकी 
समाजवादी शिविर तथा पूजीवादी दशा म॑ मजदूर वग के ग्रादोलन ग्रौर 
साथ ही देश के अ्दर जनवादी शक्तिया को एकजुट करने के श्राधार पर 
हल करने की कोशिश स एक ऐसा रास्ता खुलता है, जिससे वे भ्रपने सतिया 
पुराने पिछडेपत को तेजी से दूर कर सकत॑ ह्‌! 

यह प्रयास कि एक ओर जनगण के राष्ट्रीय स्वाधीनता आान्दांलन को 
और दूसरी ओर समाजवादी व्यवस्था और पूजीवादी देशा में वातिकाती 
मजदूर वर्गीय आन्दांलन को एक दूसरे से अलग और खिलाफ खंडा किया 
जाये इस झूठे नार॑ के तहत कि “ज्ातिकारी विश्व ग्राम पूजीवाद द्वार 
प्रभावित “विश्व नगर” को पराजित करे, बिल्कुल बेकार सी वात है! 

राष्ट्रीय स्वाधीनता आ्रान्दोलन मे बहुत विविध अकार की त्ामा्ि्क 
शरक्तिया हैँ, जिनका सवंध औद्यागिक विकास (सबहारा और राष्ट्रीय 
पूजीपति बग ) और सामतवाद तथा क्वायली सवधा के अ्रवशेपा ( विसाते 
समुदाय , जिसम कवायली सबंध अ्व भी मज़बूत है, आदि) से है। एक 
और बात जिसका ख्याल रखना पडता है, वह है इन दछ्था के जीवत भर 
विवास पर ऐसे सामाजिक गिरोहा का असर जसे निम्नपूजीवादी , बुद्धिजीवी » 
स्थानीय नौकरशाहीं उच्च अधिकारी और सेना। इस विभित्न भूमि पर 
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वनानिक समाजवाद के विचारां को ले जाना तथा स्वाधीनता आदोलन 
के लिय ऐसी रणविधि और कायनीति निरूपित करना, जा गरपूजीबादी 
विकास के तकाजा को यूरा कर एक आवश्यक यद्यपि बहुत कठिन काम 
है। एक भ्रार समाजवादी विचारा का आक्पण, और दूसरी आर 
झअविकसित सामाजिक स्थितिया समाजवाद की विविध धारणाझा- अफ्रीकी / , 
“एशियाई ” , “राष्ट्रीय” तथा अय क॑ लिय उपजाऊ भूमि का काम देती 
हं। इन धारणाझ तथा उनसे उत्पन्न सामाजिक कायवमा का मूल्याक्न 
करने के लिये सबसे बढ़कर उनके दिशामाल का ध्यान म रखना जरूरी हे 
क्या इनका रुख समाजवाद तथा विश्व नातिकारी आन्दालन की शक्तिया 
के साथ एकता स्थापित करने की ओर है, या इन शक्तियां के खिलाफ ? 
साम्राज्यवाद विरोधी है या साम्राज्यवाद के पक्ष मे? 

विश्व के दो शिविरा म॑ विभाजन के साथ और खासकर विश्व समाज 
वादी व्यवस्था की स्थापना के बाद पूजीवादी व्यवस्था दे! सरक्षण का सघप 
माम्नाज्यवादी राज्यो की वदेशिक नीति का सबसे महत्वपूण काय हो गया। 
साम्राज्यवादी सनिक राजनीतिक गठबंधन करते और ब्लाको की रचना करते 
हैं ताकि समाजवादी व्यवस्था के देशों से लड सके और मजदूर बग तथा 
राष्ट्रीय श्राज़्ादी के श्रादोलन को कुचल सके। 

युद्ध पूजीवादी विकास की साम्राज्यवादी अ्रवस्था के श्राथिक श्रतविरोधा 
का तथा आधिक नियमों के अमल मे आने का नतीजा हात हैं। युद्ध तब 
तक अनिवाय थे, जब तक दुनिया म ऐसी काई वास्तविक शविति नही थी, 
जो युद्ध की आग भडकाने की नीति को निश्फल वना सकती है। 
साश्नाज्यवाद के युग म॑ ये [युद्ध विश्व युद्ध बन गये। लकिन झ्राज मुख्यतया 
विश्व समाजवादी व्यवस्था की उत्पत्ति और विकास के कारण गतर्राप्द्रॉय 
सेत्र म॑ एक ऐसी शक्ति पैदा हो चुकी है, जिसम यह क्षमता है कि 
साम्नाज्यवादियो वी आक्रमणकारी चालवाज़िया का अ्रतिराध कर सक। इसी 
लिये कम्युनिस्ट इस बात पर जोर दत ह कि विश्व थरमोन्युक्लियर युद्ध 
का रोकता सम्भव है। 

युद्ध या शाति कौ समस्या हमार समय की सवस महत्वपू्ण समस्या 
हूँ कराडा झरवा इनसाना के लिये बह जीवन-मरण का सवात दै। “मुख्य 
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बात है घरमोयुक्लियर युद्ध फो रोफना, उसे छिडने नहीं देना। वेग 
पीढ़ी यह काम बर सती है।”* 

एक आर पूजीवाट वा वर्गीय ग्रतविदराधा का तीद्र हाता, आर दस 
आर मम्युनिस्ट विचारा या सफलतापुवय' फ्लना तथा समाजवाटा देशाती 
उपलब्धिया , सा्राज्यवाटिया का मजबूर करता हूं कि वम्युनिस्म ते तहत 
के नय तरीके और साधन दूढ़ निवाले। इन स्थितियां में उतकी विगाह 
पर जमी ह़ आर वह झास लग्राय हुए ह कि कम्युनिस्ट आन्दातत में ह 
पई झार अलग अलग पाठिया म राष्ट्रवादी गरुटवन्दिया उत्पल हां। 

इस लिहाज़ से, माप्रो त्से-तुग गृट की महानशक्तिवाटी, सोवि्त 
विराधी राष्ट्रवादी नीति साम्राज्यवादिया व लिये एक उपहार सावित हुई। 
शुरू से ही माश्रावादिया की विशेष लाइन” से विश्व के कस्युनिस्टा कई 
कान खड़े हुए थे, भौर झागे की घटनाक्रम सं यह साफ हो गया कि 
लाइन का उद्देश्य यह था झौर झाज भी है कि ग्रतर्राष्ट्रीय कम्पुनिस्ट 
प्रान्दालन मे फूट डाली जाये, विभिन्न राष्ट्रा की कम्युनिस्ट पाया मं 
माआवादी ग्रृट कायम क्यि जायें आर श्ात्मनिष्ठ, वामपक्षी अवमखारी 
नीतिया पर अमल किया जाय। इसी (लिये कम्युनिस्ट भौर मजदूर पार्टियां 
ने माझ्रो गुट की फूटवादी नीति का दढतापुवक विराध क्या। 

विभिन युगा में क्तिकारी आान्दालन का लम्बा इतिहास और बडा 
अनुभव मांजूद है, जिससे यह प्रकट हांता हू कि नाविकारियों की पार्वि 
म फूट पड़ने से बहुत नुकसान हुआ है। इसी लिय माक्सवादी 
सिद्धातो के श्राधार पर विश्व कम्युनिस्ट आदोलन की एकता के लिये संधप 
विश्व कातिकारी श्रक्रिया के सफलतापुवक विकास की सबसे महत्वप्रूण में 
और कायभार है। कम्युनिस्ट और मजदूर पाटिया का मास्की सम्मेलन: 
१६६६, विश्व कातिकारी आन्दांलन की एकता को वढ बनाने में अल 
महत्वपूण था। इसकी मुख्य दस्तावेज म॑ साफ़ साफ निरूपित किया गयी 
था कि वतमान अवस्था म साम्राज्यवाद के विरुद्ध सघय के कायभार कीं 
हू औौर कम्युनिस्ट तथा मजदूर पाटिया और अन्य सभी साम्राज्यवाद विरोधी 
शक्तियां क काय को एकता सुनिश्चित करने की आवश्यक शर्तें क्या हैं। 


सोवियत सघ की कम्युनिस्ट पार्टी का कायक्रम, विदेशी भापा 
प्रकाशन गह, मास्का, पृ० ६७ 
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सम्मेलन का यह जमी झ्रावाहन सारे ससार मे भूज उठा समाजवादी देशा 
के जनगण, पूजीवादी दशा वे! मज़दूरां, सारी जनवादी शक्तियां, नव 
ग्राज़ाद जातिया तथा उत्पीडित जनगण साम्राज्यवाद के विरुद्ध शाति, 
राष्ट्रीय स्वाधीनता, सामाजिब' प्रगति, जनवाद और समाजवाद के लिये 
समान संघप में एक्‍्तावद्ध हो।” 

चूवि' समाजवादी क्राति म॑ मुख्य सवाल पूजीपति वम का तख्ता उलठना 
तथा भवहारा का राजनीतिक प्रभुत्व स्थापित करना होता है इसलिय प्राति 
वा वरिपय हम सीधे सवहारा पझ्रधिनायक्‍त्व के विषय तक ल ग्राता है। 


सर्वेहारा का अधिनायकत्व । 
समाजवादी राज्य का विकास 


सवहारा अ्धिनायकत्व का विचार मावसवाद के सस्थापका मे वज्ञानिक 
कम्युनिज्म के अभ्रपन॑ सिद्धात के एक बुनियादी उसूल के रूप मे पेश किया 
था। उन्हाने सिद्ध क्या कि पूजीवादी समाज क॑ अ्तविराध श्रनिवायत 
सवहारा जाति तक ले जाते हूं। माक्स श्र एगेल्स न अ्रपन कम्युनिस्ट 
पार्टी के घोषणापत्न/ में लिखा था “मजदूर वग की नाति का पहला 
कैदम सवहारा वग का उठाकर शासक वग के श्रासन पर बठाना और जनवाद 
के लिये होनवाली लडाई को जीतना है।”* 

सवहारा का अ्धिनायकत्व शासक वगर के रूप में सगठित सवहारा है। 

लेक्नि “कम्युनिस्द पार्टी के घोषणापत्न ” म सवहारा अ्धिनायकत्व के 
विचार को वहुत ही झ्राम शब्दा म व्यकत्त किया गया था। १९वीं शी 
वी महान वर्गीय लडाइया-१८४८ की काति और १५७१ की पंरिस 
वेम्यून के अनुभव के आधार पर उसे और ठास रूप दिया तथा विकसित 
क्या गया। 

१८४८ को क्राति स माक्स को इस सद्धातिक नतीजे पर पहुचने मं 
सहायता मिली विः सवहारा वर्ग पूजीवादी राज्य म सत्ता का सीधे सीधे 
राणा 

*वा० मास, फ्रे० एग्रेल्स, सकलित रचनाएं चार भागा म, प्रगति 
प्रकाशन, मास्कों, भाग १, पू० ६८ 
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अपने हाथा म नहीं ले सकता, बल्कि अगर उसे अ्रपना अधितावकर्त 
स्थापित करना है ता उसे पहले पूजीवादी राज्य मशीन को तोयता हंगा। 
अगर सवहारा काति को विजयी होना है तो इस मशीन को चकनाचूर कला 
होगा ५ सवहारा राज्य के नय कायभारा का पूरा करन क॑ लिय पुरावे सा 
की मशीन को इस्तमाल नहीं किया जा सकता कक्‍्याकि वह शॉपण ग्रर 
उत्पीडन की व्यवस्था से सम्बद्ध है और बनाई ही इस तिये गई है कि 
श्रमजीवी जनता का दमन बर। 

इस स्थापना की सच्चाई रूस की महात अवतूबर समाजवाती ताते 
मे आर जनवादी जनतत्ना की जातिया में पूरी तरह उभर कर सामने ग्ाई। 
उन ज्ातिया न यह दिखा दिया कि जहा पुरानी राज्य मशीनरी का ताल 
के तरीके और साधन भिन्र हो सकत ह और पुराने राज्य के कुछ अगर गा 
राज्य की प्रणाली मे इस्तेमाल करने के लिये छोडे जा सकते हैं, वहा 
सपूण इकाई के रूप म शापक राज्य की व्यवस्था और उसकी वल प्रयाग 
की सनिक-तौकरशाहाना मशीनरी को सवथा चूर चूर कर देवा जहूरां है। 

सबहारा का अ्रधिनायकत्व बुनियादी तौर पर एक नये ढंग का शाय 
है। इतिहास मे इसके स्थान और भूमिका की व्याख्या करते हुए मास 
ने लिखा “ पूजीवादी झौर कम्युनिस्ट समाज के बीच एक के इूसरे मं 
जातिकारी रूपातरण का काल होता है। इसके समवर्ती एक राजनीतिक 
सकमण काल भी होता है, जिसमे राज्य सबहारा के क्रातिकारी झधिनायकतव 
के सिवा भर कुछ नही हो सकता। /* 

सवहारा के अ्धिनायकत्व का उद्देश्य उससे शोषक वर्गों के अविवोध 
प्रतिरोध को कुचलने के लिये उपकरण का काम लेना है। परल्तु यह मार्े 
लेना गलत हांगा कि उसकी भूमिका ले देकर केवल बल का प्रयोग कसा 
है। सवहारा अधिनायकत्व शोपका के प्रति बल प्रयोग केवल उसी 
ह॒द तक करता है, जिस हंद तक वह अपने आपको इसपर मजबूर पाता है। 
जहा तक श्रमजीवी जनता का सवध है, सवहारा राज्य बल प्रयोग के अस्त 
का रूप धारण ही नहीं करता, वल्कि मजदूर वग द्वारा श्रमजीवी जता 
के सभी हिस्सा के राजनीतिक निदेशन का काम करता है। यह राजनीतिक 


+का० माक्स फ्रे० एगेल्स, सक्‍लित रचनाएं, चार भागा मं। प्रगति 
प्रकाशन, मास्का, भाग २ प० २१६ 
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निदेशन इस लिये जरूरी होता है कि श्रमजीवी जतता को पूजीपति वर्ग 
से अलग किया जा सक॑, उह मजदूर वय के ग्रिद इकट्ठा क्या जा सके 
और नय॑ समाज के निर्माण म उह शरीक क्या जा सके। माक्सवाद को 
विकर्तित वबरन मे लेनिन ने सासकर सबवहारा अधिनायकत्व के सवाल को 
मजदूर थग भौर किसानो की एकता के एक विशेष रूप में पेश किया, 
जिसम भज़दूर वग अगुझ की भूमिका भ्रदा करता है। यह एकता सबह्यारा 
प्रधिवायक्त्व का उच्चतम सिद्धात है। 

सवहारा अधितायमत्व पहले के सभी राज्यां से इस लिहाज से भी भित् 
है वि श्राधिक काय इसके सबसे महृत्वपूण कार्यों में हो जाता है। श्रतीत 
में किसी थी राज्य ते उद्देश्यूण रूप से कभी अपने समक्ष एक नई 
अधव्यवस्था के निर्माण का काम नहीं रखा है। अकेले एक सवहारा राज्य 
है, जो झपने लिये मयें, समाजवादी अथ॑तत्न के निर्माण का कायभार 
निर्धारित करता है। 

संवहारा अधिनायक्त्व राज्य सत्ता के उपकरण तक सीमित नही है। 
इसका उद्देश्य है जनता को समाजवादी विमाण के काम में शरांक करता, 
अमजीबी जनता का प्रशासत में भास लेने पर भ्रामादा करना श्रौर इस 
कारण वहू जब संगठनों (सोवियता, ट्रेड-यूनियना, सहकारी समितियों, 
यूचक सघा, आदि ) की पूरी व्यवस्था है, जिनका नेतृत्व कम्युनिस्ट पार्ट 
करती है। एक प्रमुख नेतत्वकारी शक्ति के रूप में पार्टों के बिना सबहारा 
वेग के अधिनायकत्व को असल मे लाना असम्भव है। 

यह ध्यान में रपते हुए कि सवहारा को पुराने राज्य की मशीनरी को 
तीड दना है, स्वभावत्त यह सवाल उठता है कि फिर उसका स्थान क्‍या 
घीज्ष लगी, यानी यह सवाल कि सबहारा राज्य का क्या रूप होगा। 

लेनिक ने इस वात पर ज़ोर दिया कि राज्य के रूप का सवाल ठोस 
स्थितिया के सदभ में तय होता है। माक्सवाद ने अपने समक्ष कभी यह काय 
नहां रखा था कि भविष्य के राजनीतिक रूपा का “पता लगाये” और 
इस प्रकार के रूपा की सकुचित व्याय्या करके अपनी काय की आज़ादी पर 
अतिवध लगाना बेतुवी सी बात होगी। * सिद्धात केवल प्रक्रिया के सारताव 


*ब्ला० इ० लेनिन, संकलित रचनाएं, चार भागा मे, श्रगत्ति 
प्रकाशन, मास्को, १६६६, भाग ३, पृ० १५८ 


की भविष्यवाणी कर सकता है, लेकिन उसके रूपा को पहले से निर्धासति 
करना संभव नहीं, उहे सिफ ज़िन्दगी के दोरान में खोजा जा सकता है। 
परूतु राज्य का रूप चूकि ठोस स्थितिया पर निभर करता है और चूक 
समाजवाद के लिये मज़दूर वग का सघप गत्यत भिन्न एविहासिव स्थितियां 
में होता है, इसलिये सिद्धात यह भविष्यवाणी अवश्य कर सकता है किये 
रूप भिन हागे। लेनिन ने लिखा “पूजीवादी राज्या के रूप अनक है, 
जेक्नि उनका सार एक है व सभी राज्य, चाहे उसके रूप जसे भी हो, 
अन्तिम विश्लेषण मे श्रनिवायत पूजीपति वंग का अ्रधिनायकत्व हांत हैं। 
पूजीवाद से कम्युनिज्म मे सक््मण, वेशक, राजनीतिक ढाचा वी वहुहता 
तथा भ्रचुरता उत्पन किये बिना रह नहीं सकता , लेविन उनका सार झनिवाय 
रूप से एक होगा-सवहारा दंग का अधिनायरत्व।/”* इन सद्धातिक 
स्थापनाझो की स्पप्टत इतिहास ने पुष्टि कर दी है। सन १५७१ की परिस 
कम्यूब सवहारा अधिनायकत्व का प्रथम रूप था। रूस में सोवियत सवहांस 
अधिनायकत्व का रूप बनी। दूसरे विश्व युद्ध के बाद समाजवाद मे संक्रमण 
का जनवादी गणतत्रोय रूप सामने आया। 

समाजवाद में सक््मण के रूप का सवाल सम्बद्ध है उन ठोस स्थितियां 
से, जिनम समाजवादी क्राति विकसित होती है, वग सघप की तीघता में 
भर इस बात से कि उन स्थितिया मे सैय शक्ति का प्रयोग करके था 
उसके बिना ही समाजवाद म॑ प्रवेश करना सम्भव है। 

जसा कि पहले कहा जा चुका है, माव्सवाद ने समाजवाद में शार्चिपूण 
सकमेण की सम्भाववा से, यदि इसके लिये अनुकूल परिस्थितिया हो, करों 
भी लिडात रूप म इतकार नहीं किया। १८४७ मे एगेल्स ने श्रपते 
“क्म्युतिज्म के सिद्धात” म इस सवाल का जवाब देते हुए कि क्या विजी 
स्वामित्व को शातिपरूण ढंग से मिद्ाता सम्भव है, कहा “इसकी इच्छी 
करनी चाहिये कि ऐसा हो, और कम्युनिस्ट कदापि इस बात का वि्यई 
नही करेगे।” 

हूस मे फरवरी, १६१७ की क्राति के वाद लेमिन से भी बल्शेविक 
पार्टी को इसी दिशा मे झगे बढाया कि सोवियत शातिपुण ढंग से संता 





*ब्ला० इ० लेनिव, सक्‍लित रचनाएं, चार भागा में, अंगति 
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अपने हाथ में ले सकती हैं, मगर आगे चलकर यह रास्ता काति विरोधी 
शक्तियों के चलते ही बद हो गया। 

आज , वतमान जनवादी ससदीय साधना के इस्तेमाल से समाजवाद 
में शातिपूण सक्मण की सम्भावना का उल्लेख पूजीवादी देशा वी कुछ 
कम्युनिस्ट पाठिया के कायकमों मे किया गया हं। इससे समाजवादी काति 
के शातिपूण विकास के एक रूप भ समाजवाद के ससदीय माग का सवाल 
पदा हांता है। कही यह्‌ लेनिनवाद के रास्ते से भटक जाना तो नही है? 

हम याद रखना चाहिये कि लेनिन ने कडे शब्दां म काउत्स्की और 
भ्रय अभ्रवसरवादियां की आलोचना की थी, जो ससदीय तरीका को पूजीवाद 
के खिलाफ ज्रातिकारी सघप के विरुद्ध रखते थे और कहते थे कि मजदूर 
वग केवल ससद द्वारा ही सत्ता प्राप्त कर सकता है। अ्वसरवादियां वे लिये 
ससदीय तरीके का मतलब था, एक तो नाति की, दुसरे, ससद के वाहर 
सक्ििय तथा व्यापक जन सघप की और तीसरे, सवहारा वग के 
भ्रधिनायकत्व की झ्रावश्यकता से इसकार। परन्तु लेनिन द्वारा काउत्स्की के 
समाजवाद के संसदीय तरीके की आलोचना का मतलब यह नहीं है कि 
उन्होने ससदीय साधनों के क्रातिकारी इस्तमाल की सम्भावता से इनकार 
कया। समाजवाद के ससदीय तरीके के प्रति श्रवसरवादी तथा कातिकारो 
देष्टिकोण के बुनियादी फक को समझना ज़रूरी है। भ्राज, कम्युनिस्ट 
समाजवाद के ससदीय सक्मण को क्राति स मुह मोडना नही समझते , बल्कि 
उसका शात्तिपूण विकास भानते हैं, एक ऐसी स्थिति मं, जबबि' नातिविरोधी 
शक्तियों को इतना वेजान बना दिया जायेगा कि उनमे गृहमुद्ध छेडमे का 
साहस नहीं रह जायेगा। इन हालता में समाजवाद क॑ ससदीय माग का 
नारा पूजीवाद के विरुद्ध सुदूढ सघप के लिये जनता को सग्रठित करने का 
एक तरीजा भी हो सकता है। इसके अलावा वृतमान स्थिति मे॑ यह माय 
क्रांति के गरशातिपूण विकास को वहा नियम विरुद्ध घाषित नहां करता, 
जहा लाग जनवादी आडज़ादिया से चचित हु और जहा उह हथियार लग॒र 
प्रपने अधिकारा के लिये लडना पडता है। 

मजदूर वग के आन्दोलन का ऐतिहासिक अनुभव यही बतलाता है वि 
मजदूर वग के सघप में सफलता इस बात पर निभर करती है वि! कहां 
वार स्वयं उसन और उसकी त्रातिकारी पार्टी ने सघप वा हर रूप - झातिपूण 
भौर ग्ररशातिपूण , ससदीय भोर गरससदीय-म वुशलता प्राप्त वर ली है 


॥७ रडेओे 


पोर पहा तार 4 डी # साथ प्रौर प्रगार संपय के एक रूप वो बहस 
देमर या पभ्रपात 7 वि तयार हं। हर ठास सूरा से सपप का रूय हर 
परना एया सजनात्माण याय ह प्रार दफा खास एतिद्वासित श्थिियों ई 
माउसवादाखधियारी विश्लेषण ॥ प्राघार पर द्वा रिया णा सत्ता है! 

प्रत्या परमाजबाध “श 4 राज्य 7 रियास या प्रपती खास वियश्ताएं 
होती हू पिता सवा में जुछ गमाव खातियत नी हाता हूँ। यह बिचुत 
स्याभाविष द॑ पयाकि हर राज्य था जिय्रास प्रपने सम्राज़ व साथ होवे 
होता है और इसा विशापर सी मझित समाज या विशरास यो मरिता 
पर निभर परती हैं। 

सपफ्रमण काल भोर समाजवाद या निमाण के पूरा हात पर राम्य मल 
विवास के एया नय दोर म प्रवंश परता है। समाजवादी समाज मे प्रतियध्ी 
वर्गा या मिटा दिया जाता है संगर समाजवाद का विजय मा यहँ मततव 
नहा किः समाज एय ऐसा स्थिति मे भा गया है, जहां राज्य की उहख 
नहीं रहीं। राज्य फी सस्या समाजयाद के भ्रतगत नो खखूरी हाती है भोर 
यह जरूरत भ्रवद्मों प्रौर बाहरी दाना पारणा स पदा हांती है। 

घूकि श्रम + पुरान सामाजिय विभाजन - शहूर घोर दहात॑, मानमिक 
झौर शारीरिक श्रम व बीयर तथा अश्रमजीवी वर्गों + बीच विभाजत-क 
अवशेष बाजी रहत हू इसलिय राज्य उनके समान हिंता या सरक्षत वेग 
जाता है। और यह भी एक कारण है दि सावजनिक स्वामित्व राजी 
स्वामित्व का रूप धारण यरता है। 

राज्य चूबि उत्पादन के मुख्य साधना बाग मातिक' हांता है मौर आिक 
क्षेत्र म समाज के हिंता वा प्रतिनिधित्व करता है, इसका काय अथतत्त 
का आगे बंढाता श्रौर यराजनावद्ध बरना तथा पर दश के पमाने पर उर्त 
सगठित करना है। 

इस झाथिक-सगठनात्मक कायनार के साथ प्रत्यक्ष रूप स सम्बद्ध है 
राज्य का यह कायकलाप कि जनता को शिक्षित बरे, उसव॑ झाम सास्कृतिक 
झौर तकनीकी स्तर का ऊचा कर और उसमे वम्युनिस्ट चेतना पदा करे। 
समाजवाद के अतगत आधिवः विवास के स्तर के कारण चूकि अभी पहँ 
सम्भव नहीं होता कि आवश्यकतानुसार वितरण की विधि जारी की जाये 
और चूकि वेतत काम के परिमाण और गुण के झनुसार दिया जाता है 
यानी चूकि वितरण में असमानता बाकी रहती है-इसलिये उन काबूी 


>5घचुथडछ 


नियमा को सामाजिक ज़रूरत भी वाकी रहती है, जिनके ज़रिये श्रम की 
मात्रा और उपभांग की दर में आवश्यक सवध कायम क्या जाता है। 
समाजवादी राज्य ही का यह काम भी है कि इन नियमा की रक्षा तथा 
श्रम की मात्रा श्रोर उपभोग की दर को नियत्रित कर। 

समाजवाद के झ्तगत राज्य की आवश्यकता तथा आचरण के वाध्य 
तथा पालनीय नियमा ओर अधिनियमा की ज़रूरत सास्कृतिक विकास के 
स्तर से भी पदा होती है। अवश्य ही सोवियत सघ तथा दूसरे समाजवादी 
देशा म॑ मानवा के जीवन की बदलती स्थितियां क॑ अनुकूल और पाठियां और 
राज्या के सास्कृतिक तथा शिक्षणात्मक प्रयास के परिणामस्वरूप एक नये 
सास्कृतिक साचे मे ढाला जा रहा है। समाजवादी देशां म॑ अ्रव ऐसे 
आदमिया की सख्या कम से कम होती जा रही है, जो किसी चीज को 
घ्िफ इसलिये तोड और खराब कर सकते है कि वह “उनकी” नही है, 
लेकिन इसका मतलब यह नहीं है कि इन देशा म समाज के सभी सदस्य 
सवा के भले के लिये सचेत रूप से काम करना सीख गये ह। अक्तूबर 
नाति स ठीक पहले लेनिन ने इस वात पर जार दिया था “ ग्रगर 
हम कल्पनावाद मे नहीं फसना है, तो हमे यह नहीं सोचना चाहिय॑ कि 
पूजीवाद का तख्ता उलटने के बाद फौरन ही लोग अधिकार के किसो मानक 
के बिता समाज के लिये वाम करना सीख जायेगे। और सचमुच पूजीवाद 
का खात्मा ऐसे परिवत्तन का आथिक आधार फौरन हो नहीं पदा 
कर देता। / * 

अतिम वात, समाज के भ्रतग्त झभी यह जरूरत वाकी रहती है कि 
राज्य चोरा उचकका से सामाजिक ओर व्यक्तिगत सम्पत्ति की रक्षा करे 
भर प्रत्येक नागरिक के अधिकारों और आाज़ादियो तथा सम्पूण रूप में 
समाजवादी भ्रमन चन को सुनिश्चित बनाये रखे। 

समाजवाद के भ्रतमत राज्य के कायम रहने के दो बाहरी कारण भी 
हैं। पहला और सबसे वडा कारण साम्राज्यवादी शिविर का भस्तित्व है, 
जो समाजवादी शिविर का सामना करता और उसके विरुद्ध सघप जारी 
रखता है। चूकि साम्राज्यवाद के अस्तित्व के साथ युद्ध और आनमण का 
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बराबर यतरा बना रहता है, इसतिय समाजवादी समाज का राज्य व 
आवश्ययता रहती है ताजि वह उसी सुरक्षा कर, देश कौ प्रतिर्तामक 
क्षमता का सुनिश्यित कर तथा विश्व शाति की रसा वर! 

दूसर विश्व समाजवादी व्यवस्था की उत्पत्ति तथा एक विशात्र क्षत्र 
की रपना मे जिस तासरी दुनिया बहुत हैं, प्रत्यवा समाजवादा यय के 
वैदेशिय' याय॑ का क्षेत्र बढ़ा दिया है जा भय केवल प्रपन दश की प्रतिस्ता 
के कार्य तकाः सीमित नहा रहा, बल्कि जिसमे प्र समाजवादी शिविर के 
सभी देशा के साथ सहयाग तथा परस्पर सहायता या सबंध कायम रउना 
तथा राष्ट्रीय स्वाधीनता घान्दोलन को महायता करना भी शामित्न है। 

पमाजवाटी राज्य या स्वरूप, पूर समाजवादी ऊपरी ढाच ही तर 
ही. समाजवादी समाज पी बुनियाट झौर उसके सामाजिक दाचे के खाम 
चरित्त झौर परिवतन द्वारा निधारित हाता है। समाजवाद में सत्मय के 
साथ क्सिन जो कभी एक निम्नपूजीपति वग 4, समाजवादी समाज का 
वर्ग वन जाते हू, जो उत्पादन साधना की सामाजिक सम्पत्ति से सवधित 
है। समाजवादी बुद्धिजीवी समुदाय की उत्पत्ति हाती है श्रौर राप्ट्रीय सवध 
बदल जाते है। 

सोवियत सघ मे समाजवादी निमाण के दौरान मे एक नयी सामाजिक 
इकाई - सोवियत जनगण -की रचना हुईं। उसे जोडनेवाली चीज़ सोगां के 
बुनियादी आधिक और राजनीतिक हिता की एकता झौर माक्सवादी-लेनिनवार्दा 
विचारधारा है। इस सामाजिक आधार पर सोवियत देश के पश्रन्दर विरोधी 
वर्गों को कुचलने का काम, जो सवहाया अ्धिनायकत्व का एक मुख्य काय 
था, धीरे धीरे समाप्त हो जाता है। समाजवादी राज्य ज्या-ज्यो विकसित 
होता है, समूचे जनगण की इच्छा को व्यक्त करने लगता है झौर रे 
जनगण का राज्य वन जाता है। 

समाजवादी समाज मे मजदूर वग की नेतृत्व की भूमिका बम्युनिस्ट 
7 भजदुर पार्टी के ज़रिये व्यक्त होती है, जो नए समाज के निर्माता 
के रूप में मजबूर बग की ऐतिहासिक भूमिका को चेतन अभिव्यकित प्रदात 
करती है। 

बंदेशिक क्षेत्र से, दो सामाजिक व्यवस्थाओ के सबध के क्षेत्न मे 
समाजवादी राज्य एक वर्गीय राज्य के रूप मे, सवहारा अतर्राष्ट्रीयशावाद 
के सवाहक के रूप म॑ कायम करता है, कतिकारी मजदूर वर्गीय तथा सप्ट्रीय 


रेड 


स्वाघीनता आन्दोलन के समथन की वर्थीय नीति पर अमल करता है, 
जिसका उद्देश्य समाजवादी समाज के विकास तथा कम्युनिज्म के निर्माण के 
लिये झनुकूल अतर्राष्ट्रीय स्थितियां और स्थायी शाति सुनिश्चित करना है। 

समाजवादी राज्य वे विकास का मतलब यह भी है कि जनता का 
व्यापक से व्यापक हिस्सा प्रशासत मे शरीक हो और समाजवादी जनवाद 
को हर लिहाज़ से और अधिक विकसित क्या जाये। 

जनवाद तथा जनता के सजनात्मक कायकलाप को बढाने की एक 
श्रावश्यक शत्त नौकरशाहाना चालचलन के विरुद्ध मिमम सघपष करना है। 
लैनिन ने कहा है “हम नौकरशाही के खिलाफ आखिर तक, पृण विजय 
प्राप्त होने तक उसी दशा में लड सकते है, जब पूरी जनसख्या शासन के 
काम में भाग ले।/”* 

पहले के सभी शोपक राज्यां के विपरीत, समाजवादी राज्य श्रपने 
विकास के दौरान मे स्वय शभ्रपने लोप की श्रावद्यक स्थितियों को जम देता 
है। परन्तु अगर इसे बिल्कुल मिट जाता है तो इसके लिये अनुकूल भ्राद 
रूनती और भप्रतर्राष्ट्रीय स्थितिया भावश्यक है! राज्य के वित्कुल मिट जाने 
की आादरूनी आथिक, सामाजिक और सास्कृतिक शर्तें केवल कम्युनिज़्म के 
उच्चतर स्तर पर, और अतर्राष्ट्रीय शर्तें उस सभय पूरी होती है, जब 
बाहरी हमले का हर खतरा दूर हो जाये , यानी सारी दुनिया मे समाजवाद' 
विजयी हो जाये। जब तक वह समय नही आता राज्य के प्रस्तित्व का 
जारी रहना ज़रूरी होगा। 

राज्य के मिट जाने का श्रथ है बल प्रयोग की विशप सशीनरी तथा 
उसके राजनीतिक कायशौलता से सम्बद्ध सभी साधनों का विलोपन। राज्य 
के वे अभिकरण , जिनका सबंध उसके आ्राथिक-सगठनात्मक तथा सास्कृतिवः 
शैधणिक कार्या की पूत्ति से है, लुप्त नही हागे। कम्युनिज्म के भ्रतगत राज्य 
नही होगा, मगर इसका मतलब यह नहीं कि कम्युनिस्ट समाज मे उत्पादन 
भौर उपभोग के आयोजन , आवश्यक्ताओ का हिसाव किताब करने , सामूहिक 
जीवन तथा कायकलाप संगठित करने तथा अय और कई वाता की ज़रूरत 
नही रह जायेगी। इन सब चीजो के लिये सुव्यवस्थित सगठन आवश्यक 





*ब्ला० इ० लेनिन, रूसी कम्युनिस्ट पार्टी (बोल्शेविक ) की झ्राठवी 
काग्रेस मे भाषण। 
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होगा, ओर यह समाज के सदस्य स्वेच्छापुवक करये। परिषामसवर्प 
कम्युनिस्ट समाज में स्वशासन के अभिकरण हांगे, जिसका मतलब यह है 
कि राज्य का विलोपन पूरे जनयण के राज्य का कम्युतिस्ट सामागिक 
स्वशासन मे रूपातरण है। 

समाजवादी नाति के फलस्वरूप शोषणकारी विधि नष्ट की जाती हैं शोर 
उसके स्थान पर एक नई, समाजवादी वधानिकता, एक कातिकारी विवि 
कायम हांती है। 

प्रारम्भ से ही सोवियत सत्ता मे विधि से पुराने आधिक, सामाजिक 
और विचारधारात्मक सवधा को नष्ट करने तथा नये सबंध स्थापित कल 
का काम लिया। इसका पहला कानूनी कदम -भूमि पर निजी स्वामित्र वी 
उामूलन- काति की विजय तथा आगे चलकर समाजवादी निर्माण के प्रयाप 
के लिये अत्यत महत्वपूण था। फिर सोवियत सरकार न॑ वका, रेखवे, 
वैदेशिक व्यापार, व्यापारिक जहाज़रानी और इसके बाद पूरे बडें पमान के 
उद्योग के राष्ट्रीयकरण की झाज्ञप्तिया जारी की, आठ घटे के काय दिवे्त, 
सामाजिक बीमे के कानून बनाये, सामाजिक दर्जों को मिटाया+ गिरणा 
को राज्य से और स्कूल को गिरजा से अलग करने की ग्राज्ञप्ति जारी वो! 

समाजवादी विधि राज्य कायकलाप , इसके कार्यो और कायभारों के 
सभी रूपो को निर्धारित करती है, और इसी से कानून की क्रियाशीलता तर्था 
सामाजिक विकास को प्रभावित करने की उसकी पूरी क्षमता निश्चित होती है। 

समाजवाद की विजय के साथ विधि समाजवादी समाज के समस्त 
जनगण की विलयित राज्य इच्छा का रूप घारण कर लेती है, जो विधान 
में भ्रतिष्ठापित हो जाती है। समाजवादी उत्पादन सवध , स्थापित और 
विजयी हाकर इस बात का भौतिक आधार मुहैया करते हूं कि स्वयं लोक 
हिंत मे लोक इच्छा की पूति की जाये। समाजवादी समाज मे विधि 
वस्तुनिष्ठ नियमा को चेतन रूप से अमल म लाने झौर लागू करत *े 
उपकरण का काम देती है। सम्पूण राज्य के पैमान पर राष्ट्रीय श्रथव्यवत्ता 
ओर सस्डृति के विकास की योजना केवल वस्तुनिष्ठ तियमा के प्रतिविवे 
के रूप म॑ ही नहीं, वल्कि कानूनी अधिनियम के रूप मे भी व्यवत 
है। एक केद्रीइृत अथतत्न को, जो पूरे समाज पर ब्याप्त हो, राज्य वीं 
सहायता से स्थापित करने और दढ़ बनाने म समाजवादी विधि एक खाते 
बडी भूमिका अदा करती है। 


र्रेंप 


प्रम्युनिस्ट निमाण मे दोर म समाजवादी विधि झौर अधिक दढीभूत 
हो जाती है प्रौर समाज के कायरलाप को नियत्रित करनवाले कानूनी 
नियमा मे, जिनभा उद्देश्य उम्युनिस्ट निर्माण वे सभी कार्या को सुलझाना 
है, भ्ौर सुधार होता है। समाजवादी फ्ानून और याय की व्यवस्था वा 
उद्देश्य भ्रपराध स्‍ग्लौर उसे बारणा का सम्पूण उमूलन है। यह ऐसी चीज़ 
है जिससे थ्रागे चलकर यह सम्भव हागा वि अपराध के दड के बजाए सामा- 
जिक प्रभाव वी वारवाइया जारी वी जायें। 

राज्य के विलापन वे! साथ राजनीति वस्तुआ तथा उत्पादन प्रक्रिया 
के प्रयथध की विद्या वन जातो है। मानवा ये परस्पर सवधा वा क्षत्र जा 
कानूनी नियत्रण वे भ्रधीन नहीं है फैलता जाता है, मानव सवधा को 
नियत्धित करन मे सैतिवता भ्रधिक भूमिका अदा करती है, नतिक्ता श्रौर 
विधि वा भेद मिटता जाता है और नागरिका के अधिकार भर दायित्व 
सुसगत रूप म नियमा की सुसम्बद्ध सहिता मे विलमित हो जात हूँ, जिनके 
दारा वम्युनिस्ट समाज नियत्रित हांता है। 


श्राठवां श्रध्याय 


ऐतिहासिक प्रक्रिया का बौद्धिक पक्ष 


पिछले अ्रध्याया म॑ समाज का एक क्रियाशील और विकासशील व्यवत्या 
के रूप म॑ अथवा मानव कायक्‍लाप के परिणाम के रूप म विश्लेषण कस 
हुए हमे हमेशा ही सामाजिक चेतना पर विचार करना पडा। यह विरल्कुत 
स्वाभाविक था क्योकि सामाजिक चेतना किसी भी सामाजिक व्यवस्था हें 
ढाचे का एक आवश्यक तत्व और भानवों की ऐतिहासिक सरणगर्मी का एक 
जरूरी भ्रग है। मगर सामाजिक चेतना सामाजिक जीवन की भेर्ल 
परिधटनाप्रा और मानवा को ठोस ऐतिहासिक सरमर्मी से केवल सम्बद्ध ही 
नहीं है वह सामाजिक जीवन का एक विशेष क्षेत्र भी है, एक विशेष 
सामाजिक परिघटना, जिसका अध्ययन करने की ज़रूरत है ताकि जीवन 
में और समाज तथा हर व्यक्ति के विकास म॑ इसकी भूमिका का स्पप्टीकर्सा 
कया जा सके। 

पूजीवादी लेखको ने श्रकसर यह आरोप लगाया है दि माइसवाद समाज 
के विकास को केवल आधिक विकास के धरातल पर ले श्राता है, सी 
मनुष्य को केवल एक उत्पादक इकाई समझता है, मानव की आकाक्षाओ्रं 
को भौतिक मूल्या की प्राप्ति की चिन्ता तक सीमित कर देता और समाज 
में मानव के वौद्धिक जीवन के महत्व को नजर भ्रदाज्ञ करता है। इस प्रवार 
के आरोप, अवश्य ही जहा वे माक्सवाद के प्रति खुली दुश्मनी का नतीजा 
नहीं हू, वहा केवल यह प्रकट करते है कि सामाजिक विकास दे मार्क 
वादी सिद्धात का उनका चान सतही है। 

हम देख चुके ह कि इस सिद्धात के अनुसार सामाजिक विकास एमे 
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सामाजिक चेतना सवप्रथम प्राकृतिक तथा सामाजिक ययाय का प्र्िशि 
है। इसकी उत्पत्ति श्रभिवायत हुई, क्याकि इसके विना श्रम, प्रति # 
तत्वा के उद्देश्यपूण रुपातरण तथा मनृध्य की आवश्यकताओं के साथ उनके 
अनुकूलन के रूप में, तथा उद्देश्यपूण कायकलाप झ्ाम तौर से ब्रसम्भव होता! 

मनुष्य की सरगर्मो ससार को व्यवहार मं वदलती ही नहा बल्कि वि 
में श्रात्ससात भी करती है और इसके परिणाम सामाजिक चतता में गुलिए 
होते हैँ। सामाजिक चेतना के क्षेत्र मे कायकलाप-वौद्धिक उतसदिव- 
विचारों , सिद्धातों, घारणाओ , कलात्मक कल्पना, इत्यादि का /उत्ताव 
है। परन्तु जो चीज़ एक आर कायक्लाप के रूप म प्रकट होती है, उसी 
अभिव्यवित दूसरी शोर अस्तित्व के रूप सं, वस्तु रूप म होता है। समर 
कायकलाप उस पदावार म, जी उसका नतीजा होता है, शारीरिक रॉ 
धारण करता, पूरा होता और “खो जाता” है। इसी अ्रकार वा्दिक 
कायकलाप के नतीजे भाषा, पुस्तकों, प्रविधि, इमारतों, कला को डतिया 
तथा भ्रन्य चीज़ा में भोतिक रूप धारण करते ह। 

समाज का बौद्धिक जोवन कंवल विचारों का उत्पादन नहीं। वर्लि 
सामाजिक चेतना का भ्रमल, यामी व्यक्तिगत चंतना से इसकी परस्पर जिया 
भी है। इसमे विभिन् सामाजिक समूहों और वर्गो के बीच संद्धातिक संपरे। 
विचारा, दष्टिकोणा ऑर सिद्धाता का आादान प्रदान उनकी उत्पत्ति भरे 
विकास भी शमिल है। समाज के बौद्धिक जीविन का सामाजिक जींद 
से गहरा सवध है, वह सामाजिक प्रक्रियाओं, टक्‍्करो और अगडा बी 
प्रतिविबित करता है, और मादवा की सामाजिक सरगयमिया के विभिर् 
रूपा से सम्बद्ध होता है। 

समाज के थौद्धिक जीवन को समझने के लिये सबसे पहले सामा्िती 
चेतना की बनावट पर सामाजिक जीवन की एक अपेक्षाकृत स्वतत्न परिषर्ती 
के रूप में विचार करना आवश्यक है। 


सामाजिक' चेतना की वनावट के विश्लेषण के उसूल 


सामाजिक चेतना एक ऐसी परिघटना है, जो वहुरूपी है श्रौर लि 
एतिहासिक परिवतन होता है। इसपर विभिन पहलुआ से विचार करता 
स्वाभाविक भ्रोर आवश्यक है। कुल मिलाकर हमे विश्लेषण के लिये हो 


शरर 


मुख्य पहलू मिलते हु ऐतिहासिक ओऔत्पत्तिक, सज्ञानशास्तीय. और 
समाजशास्तोय । 

प्रथम पहलू सामाजिक विकास की ऐतिहासिक मज़िला के प्रसंग सम 
इसके इतिहास का अध्ययन हे। जसा कि सावस ने कहा है बौद्धिक और 
भौतिक उत्पादन के सवध के विश्लेषण के लिये सवप्रथम आवश्यक है कि 
स्वयं भौतिक उत्पादन पर एक निश्चित ऐतिहासिक रूप मे विचार क्या 
जाय। झत भौतिक उत्पादन की पूजीवादी प्रणाली के अनुरूप एक प्रकार 
का बौद्धिक उत्पादन होता है, जो मध्य युग क॑ उत्पादन से भिन्र हे 
समाजवादी बौद्धिक उत्पादन पूजीवादी से भिन्र है गझ्रादि। “ अ्रगर स्वय 
भांतिक उत्पादन को उसके विश्येप ऐतिहासिक रूप म॑ नहीं लिया जाये तो 
यह समयना भ्रसम्भव है कि वौद्धिक उत्पादन में उसके झनुरूप क्‍या 
विशिष्टताए हू और एक का दूसरे पर पारस्परिक असर क्‍या पडता 
है।”* 

हर सामाजिक श्राथिक सरचना भे चेतना के ग्रतय की ही नहीं, बल्कि 
उसकी बनावट की भी अपनी खास विशेषताएं होती है। लेकिन इसपर 
विकास की बुनियादी मज़िला के दष्टिकाण से देखा जाये तो इतिहास में 
तीन खास सरचनाएं उभरकर सामने झातो हू वगपुव समाज की चेतना, 
प्रतविराधों वर्योय सरचनाओं की चेतना तथा कम्युनिस्ट सरचना की चेतना, 
जिसको उत्पत्ति इस समय हो रहो है। 

आदिम सामुदायिक सरचना मे विचारां, धारणाआ तथा चेतना का 
उत्सादन प्रारम्भ में भोतिक कायकलाप से प्रत्यक्ष रूप मे सम्बद्ध था। 
धारणाप्रा की उत्पत्ति विचारना और समस्त बौद्धिक संव्यवहार मानवो 
के वीच भौतिक सवधा की प्रत्यक्ष पदावार मालूम होता थां। बरूकि झादिम 
समुदाय के सबंध आदिम उत्पादन पर निभर करते थे इसलिये चेतना थी 
भ्रविकसित और आ्ादिम थी, केवल अतय में ही नहीं बल्कि अपनी बनावट 
में भी। उस समय अभी वह साहतिब थी और आध्यात्मिक तत्वा वे” प्नीदा 
मिश्रण के रूप में दिखाई देती थी, जिसम नतिक अधिनियम, अनुभूत पान, 
धामिक विश्वास तथा कलात्मक भावना को एव दूसरे से झलग वरना प्रभी 
बाकी था। 





*का० माक्स, पूजी', खण्ड ४ 
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उस समय के व्यक्ति के लिये सामाजिक चेतना और पमूह-गर्ष, 
क्बीले-की चतना एक थी। एगेल्स ने लिखा “कवीला मनुष्य वी तंग 
बना रहा, स्वय उसके अपने लिये भी और बाहरबाला व सवध में भों। 
क्बीला, गांत्र श्रौर उसकी प्रयाए पवित्र और अलघ्य थी, एके उच्चतर 
शब्ति , जिस प्रकृति ने श्रतिप्ठित किया हो, जिसके प्रति व्यवित भाव 
विचार तथा कम में सबथा अ्रधीन था। ”* 

अतविरोधी वर्गीय सरचनाझा मे न केवल चेतना वे अतय , वेल्कि उसकी 
बनावट म॑ भी गुणात्मक परिवतन होता है। पहले, नइ सामाजिक सलमान 
( राज्य ) तथा सामाजिक जीवन के नये क्षेत्ञा (राजनीतिक और कानय 
सबंध ) के साथ साथ अनुरूपी राजनीतिक चेतवा, विधि वेतनां, भीदि गो 
भी उत्तत्ति होती है। दूसरे, समाज के वर्गों मं बट जाने के साथ सामार्गिक 
चेतना विभिन्न वर्गों की चेतता के रूप मे प्रकट होती है। आाविक टी 
राजनीतिक हैसियत से प्रभुत्वशाली वग की चेतना प्रभुत्वशाली चेतना हम 
रूप म प्रतिष्ठापित हो जाती है। तीसरे, श्रम विभाजन तथा मानसिक और 
शारीरिक श्रम के बिलगाव के श्राधार पर सद्धातिक चेतना ( दशन, दिशा 
का आरम्भ ) की उत्पत्ति होती है। सामाजिक चेतना के विकास से उरी 
आरतरिक विभेदीकरण हाता है भौर उसके भीतर अपेक्षाकत स्वतन रूप प्रा 
हो जाते ह राजनीतिक , कातूनी , नतिक , धामिक , वचातिक , सौ दयशास्क्ाय 
और दाशनिक। इन रूपो मे सामाजिक चेतता का विकास सभी श्रर्ता 
सरचनाग्रों के भ्तगत होता रहता है। बौद्धिक कायकलाप शासक वर्ग ही 
विशेषाधिकार बन जाता है और श्रमजीवी जनता को नंकसान पहुंचा 
किया जाता है, जिसका काम शारीरिक श्रम का बोझ उठाना रहें गा 
है भौर जिसे हर वांद्धिक तत्व से वचित कर दिया जाता है। 

पूजीवाद स्‌ कम्युनिज़्म के सक्रमण के बतमान युग में अभी तर्क यह 
सम्भव नहीं ही सका है कि चेतना को वनावट म पूरी तरह वह तब्लीविया 
की जायें, जो कम्युनिज्म की उस समय की विश्येपता होगी, जब वह सारे 
दुनिया में स्थापित द्वो जायेगा, लेक्नि आज भी सोवियत संघ तथा भ्र्य 
समाजवादी देशो वे अ्रनुभव से इसकी श्रवृत्ति स्पष्ट हो गई हैं। और 


*का० माक्स , फ्रे० एगेस्स, सकलित रचनाए, चार भागां मे, प्रगति 
प्रयाशन, मास्को, भाग ३, पृ० २०६ 
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सांवियत संघ म॑ समाज झाधिक और राजनीतिक हिता की समानता के 
झाधार पर संद्धातिक रूप से एकक्‍्तावद्ध है। व्यक्तिगत निजी स्वामित्ववाली 
चेतना के अवशेष धीरे धीरे दूर हो रहे है। समाजवादी समाज म॑ मनुप्या 
की विविध जरूरता की पूति के रूपो मे परिवतन हुआ है आर इसकी 
प्रभिव्यक्ति सबसे बढ़कर इस बात म॑ हुई कि चेतना के धामिक रूपा का 
प्रभाव धीरे धीरे कम हां रहा है। सोवियत सघ म॑ ८७ प्रतिशत से अधिक 
लोग नास्तिक हूं। इसके अलावा राजनीति और कानून के क्षेत्र म॑ काफी 
तब्दीलियां के साथ समाजवादी समाज की राजनीतिक आर कानूनी चेतना 
में भी परिवतन हुआ है। यद्यपि अभी उनकी भूमिका बडी है, भविष्य में 
जब राजनीति और कानून के क्षेत्र क॑ विलोप की स्थिति उत्पन हागी, 
तो इनके तकाज्ञा को पूरा करनेवाले चेतना के रूप भी मिट जायेगे। 

अरव भाइय हम मानवजाति के ऐतिहासिक विकास क॑ दौरान म॑ चेतना 
का बनावट से अपना ध्यान सज्ञानक्लास्तीय पहलू की झार मोडे। 
सज्ञानशास्त्रीय दृष्टिकोण का मतलब है सामाजिक चेतना पर इस दृष्टिकोण 
स॑ विचार करना कि वह किस दीज़ को, कैसे और किस हद तक 
प्रतिविबित करती है सतही तौर पर या गहराई के साथ, सही तौर पर 
पा गलत। हम देखते हैं कि चेतना भ्रपवी सभी अभिव्यक्तिया में भ्रतिविव 
के रूप भ यानी यथाथ के सचान के रूप में सामने आती है और इसका 
मूल्याकत सही और गलत के प्रवर्गो मे होता है। उदाहरण के लिये धामिक 
ग्रथवा भाववादी दाशलिक चेतना से यथाय का गलत प्रतिविम्ब मिलता है, 
प्रौर वज्ञानिक था भौतिक्वादी दाशनिक सन्नान से यथाथ का सही चान प्राप्त 
होता है। सतानशास्त्रीय विश्लेषण मे अनिवायत्त चेतना तथा सामाजिक- 
एतिहासिक व्यवहार के बीच सम्पक स्थापित करना भी शामिल है, 
नेयाकि यही व्यवहार सचान का आधार और उसकी सत्यता की 
कसौटी है। 

सामाजिक चेतना के सचानशास्त्रीय विश्लेषण से यह सम्भव हांता 
है कि इसके भीतर दो रचनात्मक स्तरा का फ्क दया जा सर पहला, 
सामाजिक मानव की चेतना में ययथाथ के प्रत्यक्ष प्रतिविव का स्तर, मथति, 
साधारण चेतना, भोर दूसरा, प्रतिविव का एक ज्यादा गहरा स्तर, जा 
चेतना के पहल के विकास स सवद्ध है झोर जा व्यवत्यित सद्वातिक (या 
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फल्तात्मक) चेतना या रूप लेता है। साधारण झौर व्यवस्तित चेवता' का 
एक समझना गलत है, क्‍्याकि दाना प्रवार की चतना में सामाल्यावरण 
हात हुए भी साधारण चेतना एक निम्बतर स्तर या सामान्यीयरण है, 
जो रोज़मरें + व्यवहार क दौरान म॑ सामन झा है। इसे वियारा शोर 
सिद्धाता को एक सुसगत व्यवस्था का बाकायदा रूप नहा दिया गया है। 
व्यवस्थित चेतना वी उत्पत्ति उसकः विपरांत, विचारा वे सुलभ भक्र हें 
हाती है, वह उसको विव्तित करती है प्रौर एवं उच्चतर स्तर #े 
सामान्यीकरण के रूप भ सामने आती है। विपयवस्तु स इसका सस्ते 
पृवसचित विचारा के भडार वे! ज़रिये स हाता है! चतना की बनाव्द वा 
और श्रधिव सतानशास्त्रीय विश्लेषण करन से उसके ग्रन्दर के विभित 
अगभूत भाग सामने आते हू, जा विषयवस्थु और प्रतिविव के रूप छत 
निर्धारित होत है। उदाहरण के लिये, साधारण झौर व्यवस्थित चना 
के भीतर विभिन्न वस्तुआ, प्रकृति और समाज, औदार बनाने, विंगिएं 
परियाजनाभ्रा के निर्माण की प्रणाली का ज्ञान, राग्रा तथा उतकी विकित्ता/ 
आदमभिया और राप्ट्रा के सबधा, यथाथ कौ सौदयशास्त्राय विशेषता भौर 
मानवीय भावनाओं, मानव हिंता और समाज की आवश्यकतादा का शर्ते 
शामिल है। परन्तु साधारण चेतना म॑ प्रतिबिब के इन सभी स्वरूपा तो 
अभी स्पष्ट रुप मे विभेदीकरण नही होता, जबकि व्यवस्थित चेतना मे वे 
विशेषना के-वज्ञानिका, डाबटरो, क्‍्लाकारां, विचारका, सेविंकों/ 
राजनीतिज्ञों श्रादि के कायकलाप की पदावार होते ह। 

तीसरे - समाजशास्नीय - पहलू से हम सामाजिक चेतना पर एक 
निश्चित सामाजिक व्यवस्था के श्रग के रूप मे विचार कर पाते ग्रौर उ्त 
व्यवस्था की क्ियाशीलता और विकास मे उसकी भूमिका का विश्तेषण कई 
पाते ह। चेतना का समाजशास्त्रीय विश्लेषण वश्ञानिक तभी होता हैं, हरे 
सनानशास्त्रीय विश्लेषण से इसका बुनियादी सवध हो। सच तो यह है कि 
सम्पण रूप मं, या इसके अलग अलग अगर के रूप में चेतना की सामार्जिक 
भूमिका को समझना असम्भव है, जब तक कि इस पर विचार न किया 


* “व्यवस्थित चेतना” को शब्दावली का प्रयोग चेतना (यथाथ के 
प्रतिविव ) के उस स्तर के लिये, जो साधारण चेतना से उच्च स्तर 
है, वेवल इस कारण किया गया है विः इससे बेहतर कोई शब्द नहीं मित्र 
सका। इसका प्रयोग करनेवालो को इसकी कमिया का एहसास है। 
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जाय कि वह किस चोज्ध को ओर किस प्रकार प्रतिविम्वित करती है। इसी 
क॑ साथ समाजशास्त्रीय दष्टिकोण के बिना सन्नानशास्त्रीय विश्लेषण स्पष्टत 
अपयाप्त सिद्ध होता हे, क्याकि सजन्ञानशास्त्र के दष्टिकाण से वितान, 
नतिकता , धम, कला, दशन तथा विधि केवल विशेष वस्तुओं के प्रतिबिब, 
यानी सचान के विशेष रूप मात्त जान पडते ह। समाजशास्त्रीय विश्लेषण 
उन सामाजिक आवश्यक्ताझ्मा को ध्यान म रखता है, जिनरे कारण उक्त 
बौद्धिक तत्व श्रीर उनकी क्रियाए जम लेती है और इस तरह चतना व 
उपयुक्त रूप के' विभेदा को सामाजिक जीवन मे उनकी भूमिका रे अनुसार 
सामने लाने में सहायता दता है। इससे यह सम्भावता भी उत्पन होती 
है कि सामाजिक चेतना की बनावट म॑ नये नये पक्ष सामने लाये जायें, 
जा सन्नानशास्त्रीय दप्टिकांण अपनानेवाले विश्लेषक की निगाहा से बच 
निक्‍लत हू। 

फिर चतना के समाजशास्त्रीय विश्लेषण से इसकी वनावट को समझने 
में क्या मदद मिलती है? इसकी सहायता से चेतना का विश्लेपण एवं 
निश्चित सामाजिक व्यवस्था के भीतर के कायकलाप की भूमिका वे रूपम 
विया जा सकता है। 

वास्तव मं, व्यवहार चेतना और उसके अलग अलग श्रया का जम 
देता है ताकि वे इसके काम आये और उसे उद्देश्यूण बनाये। मानव 
व्यवहार बहुरूपी है, परन्तु सामाजिक भानव के सयोगिक व्यवहार म॑ पान 
भ्रौर वस्तु के बीच तौन मुख्य प्रकार के सबध पाये जाते हू, जिनके अनुसार 
विश्व के बोद्धिक प्रात्मीकरण को तीन प्रणालिया कायम हुई 

प्रथम, मनुष्य श्रौर, रूपातरण की विपयवस्तु के रूप मं; प्राकृतिक या 
सामाजिक वस्तु का सबध, जिसके लिए वस्तुनिष्ठ ज्ञान थी श्ावश्यवता 
है।ती है। 

दूसर, मनुष्य झौर मनुष्य का सवध, या मानवा के बीच सामाजिक 
सबंध, जो एक निश्चित उत्पादन प्रणाली के आधार पर निरूपित हात 
है भ्रोर जिनकी रचना के लिये एक विचारघारा की झआवश्यवता हांती है। 

तीसरे, पाज झौर ययाय का सौदर्यात्मक सबंध, जिसमे प्रनुसार कला 
को सप्टि होती है। 

भादिम समाज की चतना म भी समाजशास्व्ीय विश्लेषण सर दीन तत्वा 
का उभार बर सामने लाने म॑ सहायता मिलती है, जा बिता विभेदीगरण 


रच रश्७ 


के विद्यमान हांत थ। ये तत्व हू जनता या झानुभविक ज्ञान; जितता 
प्राप्ति परथ भौर भूल-चूज़ से हातर व्यावहारिय' वायवलाप वे मायार पर 
हाती थी झौर जिसके द्वारा उस वायकक्‍लाप मे सहायता मिलता था, 
मानमा के जीवन फो साम्राजिक स्थितियां का दोष, जा उस स्थितियां वा 
रूप देने तथा स्थापित वरन ये एव साधन का याम दता था, एस साइव 
बा, जिससे व्यक्ति का समाजीकरण हाता भौर उस सामाजिक जीवत को 
ग्रावश्यकः स्थितिया व झधीन किया जाता था, जा उस दौर में पत्र 
सुब्यवस्थित नहीं होता प्लोर जा सामाजिक मनोवृत्ति क रूप में शक हांग 
था, जत रचनात्मरुता, जिसका निरूपण उसी रफ़्तार स्र हाता था, जिन 
रुपतार से मनुप्य यथाव स झपन सवंध या सीन्दर्यात्मक वाध प्राप्त करता 
था झौर जा सौदयात्मम गुणा के दृष्टिकाण सर यथाथ के सन्ञान वश 
मूल्याकन के साधन का, मानव के इद्धियासबित का विकसित करने के साध 
का और जनता को शिक्षित करने और उसको सामाजिक कायमभारों का पर 
करन क॑ लिये एकजुट करने के साधन का काम दंती थी। 

समाज का ज्या ज्यों विकास होता है, साधारण घतना के ये तोता 
भगभूत लक्षण कायम रहत हैँ क्‍्यावि जन चेतना में यथाव वा प्रत्यर्ष 
अतिविम्व भौर रोज़मर्रे के साधारण व्यवहार का प्रत्यक्ष बोध कायम खत 
है। लेकिन भ्रतविरोधी सरचनाआं मे सामाजिक चेतना के विकास में काफी 
फक पदा हो जाता है। इसम एक नया रचनात्मक स्वर उत्पन हाता है 
यानी पुवविद्यमान बौद्धिक विकास द्वारा निश्चित सद्घातिक श्रौर सौर्दर्यात्मक 
चेतना का क्षेत्र विज्ञान की उलत्ति सद्घधातिक चिन्तन के माध्यम से उत्तते 
ज्ञान के रूप में होती है. विचारधारा की उत्पत्ति ऐसे विचार की व्यवस्ता 
के रूप मे होती है, जा चितन के सचित भडार से जम लते और 
युक्तिसगत रूप में उसको विकसित करते ह, पेशावर कला की उत्पत्ति 
सौल्दर्यात्मक वल्पना में ययाय के श्रत्िविम्ब के रूप मे होती है, जो पहले 
के सौदर्यात्मक व्यवहार से पैदा होता और उसको विकसित करता है। 

इतमे से हृर एक तत्व की पेचीदा बनावट होती है! इतिहास के दौरान 
में विचान मे विभेदीकरण और समाकलन की श्रक्रिया जारी रहती है, 
कारण आज वह ज्ञान की एक सुसगत और अदरूनी तौर पर विभदीकत 
व्यवस्था दिखाई पडता है, जसे एक वडा पेड और उसकी अनेक शाखाएं 
हो। वत्तमाव स्थितियों मे विचारधारा में छ भिन्र रूप शामिल हैँ“ 


रश८ 


राजनीतिक विचारधारा , विधि चेतना , मैतिकता , धम , सौदर्यात्मक विचार 
तथा दशन , पेशावर कला भी एक ऐसी परिघटना के रूप में सामने झाती 
हे, जिसकी बनावट पंचीदा हूं। कला के उन प्रकारा मे, जिनकी जडें 
पुरानी ऐतिहासिक हैं-चित्कला, साहित्य, नाटक, सगीत, आदि- नये 
प्रकार जोडे जा रहे ह, जैसे कला फोटाग्राफी, सिनेमा टेलीविजन, ग्रादि। 

यथाथ के सैद्धातिक चिन्तन के माध्यम से उत्पत्र प्रतिविम्ब क॑ ये सभी 
प्र/ मौलिक रूप मे वही भूमिका अदा करत है, जा साधारण चेतना के 
अनुरुपी अ्रगभूत तत्वों की होती है, मगर इनकी उत्पत्ति नये सामाजिक- 
ऐतिहासिक व्यवहार के झ्लाधार पर होती है। विज्ञान उस अवस्था म॑ उत्पन्न 
हाता है, जब व्यावहारिक कायक्लाप सैद्धातिक ज्ञान क बिना असम्भव हां 
जाता है। विचारधारा की उत्पत्ति उस अवस्था मे हाती है, जब बडी 
सेख्या म जनता -वग - सामाजिक समस्याप्रो को सुलझाने के लिये झ्रागे 
बढती है, जिसको एकताबद्ध होकर सफलता के साथ कदम उठान॑ के लिये 
विचारा की एक व्यवस्था की ज़रूरत होती है, जिनके ढारा उसके समान 
हितो की अभिव्यक्ति हो और जो इन हितो के माध्यम से यधाथ को 
प्रतिविम्बित करे। पेशावर कला उस अवस्था मे, जब समाज उन लोगो 
का बोझ उठा सकता है, जो कला को एक पशे के रूप भ॑ अ्रख्तियार करते 
हैं, और जब निहायत उन्त सौदर्यात्मसकः उपकरणों के माध्यम से 
मानवा की भावनाओं, इच्छा और मन को प्रभावित करने वी ज़रूरत 
पदा हो गई ह्दो। 

जनता वी साधारण चेतना तथा व्यवस्थित चेतना मे, जो पशावर 
वभानिको , विचारको तथा कलावारा द्वारा विकसित होती है, गहया सबंध 
होता है और वे एक दूसर को भ्रभावित करती हूं। इस परस्पर प्रभाव का 
ठोस स्वरूप निर्धारित होता है प्रथमत प्रत्येक समाज की अपनी यास 
विशपताग्रा द्वारा, और दूसरे, चेतना के युक्त तत्व की अपनी पास 

विशेषताओं द्वारा। ह 

सामाजिक चेतना की बनावट के ये झाम क्षण है। इस बनावट का 
स्पप्ट करने स यह सम्भव होता है कि समाज म वोद्धिक तथा भौतिक 
जीवन की परस्पर क्रिया का ठोस अध्ययन सामाजिक चेतना को गत्यत 
विविधता पर विचार करते हुए क्या जाये। 

पब हम सामाजिक चेतना की बनावट और इसके विभिन्न प्रमभूत 
पेल्ा की भूमिका पर विस्तारपुवक विचार करं। 


श्र रश्६ 


संज्ञान और विचारधारा 


मानव चूक़ि प्रकृति या सामाजिक जीवन पर उद्देश्यपूण प्रभाव डालत 
है. इसलिये उठ यथाथ के विशेष गुणा और नियमा के वस्तुनिः्ठ वाह 
की आवश्यकता पडती है। मनुष्य एक विजलीघर क्य निर्माण पूजीवादी उमाज 
मे कर रह हां चाहे समाजवादी समाज मे, बे एक ही वस्तुनिष्ठ निया 
की राशनी मे काम करत है, जिनवा चान उह हाना चाहिये यहा सामा 
जिक हित दरअसल इस बात म निहित है कि वस्तु, का, उसक भूत 
स्वरूप का सान प्राप्त क्या जाये, इस बात का चासे कि वह स्वय, मनुप्य 
से स्वतत्न रूप म क्‍या है झौर मनुप्य से उसका सवंध क्‍या है। व्यावहारिक 
प्रावश्यक्ताएं भनुष्य को प्रेरित करती ह कि वह युक्त वस्तु म निशिित 
पक्षों तथा सवधा का पता लगाय, परन्तु उसे अपन कायकलाप मे अगर 
सफ्ल होना है वा आवश्यक है कि वह उतका वस्तुतिष्ठ ज्ञान प्राप्त करे। 
यानी वस्तुनिष्ठ सत्य तक पहुचे जो पात्न से स्वतत्न हाता है। कोई ग्ादमां, 
जो सरदी के मार काप रहा है अपने विचारा का उन्हीं चीज़ा पर वंद्धित 
करेगा, जिनसे वह अपने शरीर मे गरमी पहुचा सके, परन्तु झाय जलाते 
के लिये उसे वस्तुआ के वास्तविक गुणा का ज्ञान होना चाहिये अगर उसमें 
पत्थरा का ढेर लगा दिया तो इसस आग नहीं जल जायेगी। 

लेकिन स्वयं कायकलाप का एक और पहलू भी होता है। श्र 
व्यवहार वस्तु को प्रभावित करने का मनुष्य का सक्रिय ढय है और इसवा 
सबंध इस वात्र से है कि उद्देश्य निर्धारित किये जाये, कायक्रम तय किया 
जाये, कायवलाप के तरीके और साधन निकाल जाये, इत्यादि। इसी लिये 
मनुष्य के व्यवहार के दौरान मे कंवल वस्तुनिप्ठ ज्ञान की ही जरूरत नहीं 
पदा होती, बल्कि यथाथ के प्रति एक आात्मनिष्ठ दष्टिकोण भी उतने 
होता है, जिसकी अभिव्यक्ति वास्तविक परिघटनाओ के, भौतिक और 
बौद्धिक उत्पादन के नतीजो के मूल्याकन म, यानी एक दुसरे से उसे 
परस्पर सबंध तथा सामाजिक पात्त के छितों और आवश्यकताओं के 
मूल्याक्न मे होती है। व्यक्ति अपने झ्राप मे एक पात्र के रूप मे केवल श्रत 
में प्रकट होता है, क्याकि आम तौर से वह पात्र गोत्र, कबीला वर्ग 
सामाजिक समूह या ठोस समाज होता दे। इसी लिये युक्‍त झात्मनिष्ठ 


र्६० 


दष्टिकोण सामाजिक चेतना म सामाजिक महत्व प्राप्त करता और सुस्थिर 
होता है। 

वस्तुनिप्ठ ज्ञान तथा यथाथ के प्रति ग्ात्मनिष्ठ दप्टिकोण को व्यक्त 
करने क॑ रूपा म विविध झोर पेचोदा सवध पैदा होत है, परन्तु उनका 
संवतोमुखी विश्लेषण इस पुस्तक के दायर से बाहर हं। हम केवल उस सबंध 
पद्धति पर विचार करेगे, जो सज्ञान और विचारधारा के वीच पैदा होती 
है, जो सामाजिक पात्न की स्वत अभिव्यजना और स्वत प्रतिप्ठापन का 
रूप है, आधुनिक समाज की विशेषता हे और उसके जीवन म॑ बडी भूमिका 
अदा करती है। विचारधारा भी , ज्ञान की तरह, सामाजिक हिता से उत्पन 
हाती है, मगर इन हिता का चरित्र भिन है। सबसे ग्राम रूप में 
विचारधारात्मक चेतना इस सीधी-सादी वास्तविकता से उत्पन् हाती है कि 
कोई भी उत्पादव कायकलाप एक निश्चित सामाजिक रूप मे अ्रमल म॑ ग्राता 
है, ठोस सामाजिक सवधा की परिधि में हाता है और सामाजिक पात्र 
( समाज , वग ) इन सवधों को समयने की आवश्यकता महसूस करने लगता 
है ताकि वह सामाजिक सवधा के उक्त रूप को सुदढ बना और कायम रखे 
सके अथवा उसका बदल सके। 

इसी लिये सामाजिक चेतना के विकास में दो परस्पर सम्बद्ध प्रवृत्तिया 
उतने होती हू प्रथम, सन्ञानात्मक प्रवृत्ति, जो सामाजिक मनुष्य के 
वास्तविक व्यवहार के हिता से निर्धारित होती है-प्रकृति तथा समाज के 
बारे में वस्तुनिप्ण चान की सचिति और दूसरं, विचारधारात्मक भ्रवत्ति, 
जिसका निर्धारण उन सामाजिक हिता द्वारा होता है, जिनका उद्देश्य युक्त 
सामाजिक सबधा को कायम रखना या बदलना हं। वास्तविक जीवन से 
ये दोना प्रवृत्तिया एक दूसरे में घुलो मिलो होती ह और भ्रकसर एक दूसरे 
पर बिल्कुल ठोक उतरतोी है, जिस कारण उह अलग केवल सद्धातिक 
विश्लेपण द्वारा, अमृत रूप में ही किया जा सकता है। विचारधारात्मक 
प्रक्रिया का एक सन्ञानात्मक पहलू होता हूं और सचान के विकास का एक 
विचारधारात्मक पहलू होता है। लेकिन इन प्रवत्तिया को एक नहीं मातना 
चाहिये, क्याकि सचान का और विचारधारा का विकास भिन मियमितताग्रा 
के अधीन हू और इस लिये कि सामाजिक चेतना के ये अगरभूव तत्व 
विभित भूमिकाए श्रदा करते है। ठीक जिस श्रवार प्रकृति से मनुष्य के 
भौतिक सवध हमेशा उत्पादन के निश्चित सवधो दर साज़ार होते हैं, 
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उसी प्रार यथात्र से मलुप्य 7 सजातात्या संयंध हमशा बुर 
सामाजिय स्थितियां द्वारा उसादित निशित विगारपारात्मझ रूश द्य 
सातार हांत है । 

विचारधारा सामाजिक देतना फा यह प्रग है, जिसका प्रत्यक्ष सबध 
समाज के समक्ष उठनयाले सामाजिफ काममार्रों को पूति से है भोर जितह 
द्वारा सामाजिक सबधा फो बदलने या दृढ़ करने मे सहायता मिलतों है। 
बर्गीय समाज मे विचारधारा का स्वरूप यर्योय्र होता है, यातों वह विनिप्न 
वर्गां फे भौतिक हिंता फी बीडढिफ प्रभिव्यक्ति है। ऐगा क्‍या है? 

समाज जब एप वार यर्गों म विभाजित हा जाता है तो विभिन्न वो 
नी भौतिष हित, जा उत्पादन थ॑ युक्त सवधा वी व्यवस्था का भीतर उनका 
वस्तुनिप्ठ हैसियत से पटा हात हैं, मानवा द्वारा उनका अपने सामोजिक 
अस्तित्व तथा उनप' चारा झार यो समस्त वास्तविरता या बाघ पर निर्धायक 
प्रभाव डालत हू। प्रगतिशील वर्गों के हित उन सामाजिक प्रावस्यवताम्रा 
को अभिव्यक्तित था एम रूप होत हैं, जिह साम्राजिय विद्यास ने वस्तुनिष्ठ 
नियमा की फ्रियाशीलता ने जम दिया है, झौर प्रतिक्षियावादी वर्गों के 
हित उनसे टकक्‍्राते हूँ। वर्गीय हित सामाजिया विकास के प्रमुख कायभारा 
की प्रति मे भी निर्णायव महत्व के हात हैं, क्याकि समाज को जिन सामाजिक 
समस्याझ्रो का सामना करना पडता है उनका समाधान केवल वग सघप 
द्वाया हांता है। व सधप के ग्रमल से इस बात की आवश्यकता पैदा हांती 
है कि वर्गीय हिंता श्रौर उसको पूरा करने की प्रणाली की सैडातिक (ुप्दि 
और उसका श्रोचित्य प्रमाणित किया जाये। यह सामाजिया कम वर्गों की 
विचश्रधारा द्वारा ही पूरा क्या जाता है। वर्गोय समाज में विचारधारा 
सामाजिक विकास के वस्तुनिष्ठ नियमो को पुरा करने को प्रावयक झात्मनिष्ठ 
शत का काम देतो है। 

विचारधारा की अ्रक्रिया मं घथधाथ का एक सही भौर एक विहृत प्रतित्रिम्ब 
दोनों होता है। यथाय का विकृत प्रतिविम्ब विचारधारा मे व्यक्त होता है 
विभिनर राजनीतिव, कानूनी, धामिक, नतिक दाश्ननिक तथा झन्य भ्रातियां 
के ज़रिये से। लेकित विचारधारा मे यथाथ के विद्वत प्रतिविम्व को कोई 
आकस्मिक घटना नहीं समझता चाहिये क्याकि उसके भी अपने भौतिक कारण 
होत है, ठीक उसी तरह जसे कमेरा के लेन्स में उ हु के भौतिकीय 
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कारण होते हू। ये कारण क्या 7 ३ 


5 


मा के 


प्रभुता और अ्रधीनता के सवध की उत्पत्ति के साथ, जब श्राथिक तौर 
पर प्रभुत्शाली बग के हित सामाजिक उत्पादन की प्रेरकः शक्ति वन गये, 
सामाजिक सवधो का सार सामाजिक जीवन की ऊपरी सतह पर विक्ृत 
हुप मे सामने झआया। मानवा के वीच से आधिक सब॒धां की स्थापना का 
उद्देश्य उत्पादन का बिकास है, और विभिन्न वर्गों द्वारा अपनाय॑ गये उद्देश्य 
स्वयं भ्रतत उत्पादन के जरिये निर्धारित होते है। परन्तु परिघटनाओ की 
सतह पर श्रमजीवी जनता का भौतिक-उत्पादक कायकलाप क्वल प्रभुत्वशाली 
वग के उद्देश्यों को पूरा करने के साधन के रूप म प्रकट होता है। 

परिणामस्वरूप , ऐसा लगता है कि चेतना भौतिक, व्यावहारिक काय- 
कलाप द्वारा पैदा और निर्धारित नहीं होती, वल्कि, इसके विपरीत चेतना 
ही मनुष्या के भोतिक कायकलाप को निर्धारित करती है। इस झ्राभास को 
प्रतिविम्बित करने में चेतना अपन आपको यथाथ से अलग कर लेती है और 
उसके विरुद्ध खडी हो जाती है। “इस क्षण से लेकर चेतना को वास्तव 
में यह मिथ्याभिमान हो सकता है कि वह वतमान व्यवहार की चेतना 
के बजाय कुछ और है. इस समय से चेतना इस स्थिति म॑ होती है कि 
भपन आपको ससार से मुक्त कर ले और “शुद्ध” सिद्धात, धमशास्त्र , 
देशन, नतिकता, श्रादि की रचना के लिये कदम उठाये।”/* 

शारीरिक श्रौर मानसिक श्रम के विलगाव की परिस्थितियों म॑ं जो लोग 
भानसिक कायकलाप से सम्बद्ध हो गये, वे समझने लगे कि चिन्तन मन की 
स्वतत्न क्ियाशीलता का नतीजा है, जिसका सरोकार विचारा के भडार से 
है भर जो केवल आदमी के स्वय भ्रपने चिन्तन का नतीजा होता है या अपने 
पूवजों के चिन्तन का। बौद्धिक प्रक्रिया की सापेक्ष स्वतत्वता निरपेक्ष जान 
पड़ती है। चेतना और भौतिक यथाथ के सबध का बोध मिट जाता है। 
सामाजिक चेतना का विकास अब पूरी सामाजिक ऐतिहासिक प्रक्रिया का 
भोतिक रूप से निर्धारित , आवश्यक तत्व और पहलू नहीं, बल्कि एवं संवंधा 
स्वतेत्न प्रक्रिया मालूम पडता है, जो इतिहास की प्रक्रिया को निर्धारित करती है। 

शोपक वर्गों ने हमेशा ही यह्‌ प्रयास किया है कि अपने विशेष हिंत 
मे साविक रूप म पेश करे, श्रर्थात स्वयं अपनी विचारधारा का सावजनिक', 
वेगंतर भहृत्व प्रदान करे। 
चयन 

*का० भाक्स, फ्रे० एगेल्स, 'जमन विचारधारा! 


रघ्रे 


उन ऐतिहासिक जमाना में, जब शोपकः वंग ने ग्रभी अपना प्रमलत 
स्थापित नहां क्या है श्लौर श्रभी इसररे' लिये लड रहा हाता है, जय इसतरा 
हित बिस्तो हृद तक बहुसख्यवा लागा के हिंता से मिलता है, तो इसके 
विचारक , जिनकी नज्ञर भविष्य पर होती हू, पूरी ईमावटारी से भादां 
समाज को झ्ादश रूप मे पंथ करत हूं भौर बिना कसी तिजां स्वाद ड़ 
उस व के प्रभुत्व की स्थापना के सधप का इस रूप म॑ प्रस्तुत करते हैं 
मानों वह सवव्यापी मानवीय सत्य, वुद्धि और न्याय का सघप हां। 

वस्तुनिष्ठ दृष्टि स दकात, स्पिनोजा, हल्वेतियस झोर तिदिरों नवजात 
पूजीपति बग के विचारक थे, मगर सामाजिक विचार के इतिहास म॑ उदवा 
स्थान बिल्कुल सही ही ऐसे मनीपिया के रूप मे सुरक्षित है, जिन्होंने उतन 
और प्याय की सेवा म॑ सब कुछ अ्रपित कर दिया था। 

कोई शोपक वग जब अपनी प्रभुता स्थापित कर लेता है तो उप्ती 
हैसियत बिल्कुल बदल जाती है। उसके लिये महत्वपूण चीज़ यह है कि निर्स 
अथतत्र के श्रतगत उसका प्रभुत्व कायम हुआ्ला है उसे स्थायी और 
प्रपरिवतनीय सिद्ध करे। परन्तु चूकि काई भी प्लायिक व्यवस्था स्थायी प्रौर 
अपरिवतनीय नही होती इसलिये शासक वग के हितो झौर यवाथ के वाच 
अतरविरोध पैदा हो जाता है। इन स्थितियां म शासक वग के विचारक 
यथाथ को तोड़ मराड कर पंश करते हैँ, भर वचानिक ज्ञान की मुक्त यार्ज 
करनेवालो की जगह चाटूबार समथको का दल सिर उठाने लगता है। 

परिणामस्वरूप , शोपणकारी समाज भे विचारधारा के विकास भौर 
सज्ञान के विकास को एक नहीं समझना चाहिये, और न यह समयता 
चाहिये कि विचारधारा की विकृतिया सत्य की तलाश में भूल चूक की 
नतीजा है क्योकि उनके पीछे एक निश्चित सामाजिक भूमिका मौजूद है। 

लेक्नि सज्ञानात्मकः और विचारधारात्मक प्रक्रियाप्रो के विभेद को 
वैनानिक तथा विकृत चेतना के विरोध तक ही सीमित नहीं समवतां 
चाहिये। प्रगतिशील वर्गों के विचारकों ने हमेशा कसी हद तब विताने की 
सहारा लिया है ओर उनका हित इसी मे था कि उसकी सामग्री को अपने 
वर्गीय उद्देश्या के लिये इस्तमाल करे। इसी लिये हर विचारधारा को झाम 
तौर पर झूठी चेतना समझना सही नहां होगा। महत्वपूण बात यह पता 
लगाना है कि कोई विचारधारा किस व के हितो को “यक्‍त करती है 
झौर उसका वास्तविक सारतत्व क्‍या है। 


र्इृडे 


पूजीवादी विचारक व्यापक रूप से यह मान लेते ह कि कोई भी 
विचारधारा वग विक्ृत (विगडी ), झूठी चेतना है, जिसम॑ “श्रम पैदा 
करन वी शक्ति ” है, कि वह कोई ऐसी चीज़ है, जा एकागी पक्षपाती , 
प्रात्मनिष्ठ तथा विज्ञान के विपरीत है, जिससे उसका कोई मेल नहीं हे। 
वे “विज्ञान के हित मे” विचारधारा का त्याग करते और यह माग करते 
हूं कि विज्ञान को उसके प्रभाव से मुक्त करना चाहिये । आजकल इसी “ विचार- 
धारा रहित” सिद्धात का चलन है, जिसके समथक इस अकाठ्य सत्य 
को नजेरझ्रदाज़ कर जाते है कि चरम निरपेक्षता सामाजिक विज्ञानों से, 
देशन में सम्भव होना तो दूर को बात रही, वास्तव में गरज़रूरी है क्याकि 
कैवल प्रगतिशील सामाजिक हिंता और मूल्यों को देखकर ही एक वैज्ञानिक 
सही दष्टिकोण अपना कर सामाजिक यथाथ का वस्तुनिष्ठ ज्ञान प्राप्त कर 
सकता , सामाजिक जीवन की नियमितताओ और वास्तविक झतविरोधों का 
पता लगा सकता, ठीक ठीक उन सामाजिक शक्तिया का पहचान' सकता 
है, जो इन अतविरोधा को सुलया सकती है। इसी लिये एक ऐसी विचार- 
धारा है, जो समाज के समक्ष सामाजिक समस्याओ्रो को हल करन के लिये 
वेभानिक ज्ञान से काम लेती है। हमार युग में यह मावसवाद लेनिनवाद 
है, एक वज्ञानिक विचारधारा » जो यथाथ के सच्चे तथा वस्तुनिष्ठ ज्ञान पर 
प्राधारित है। इसका कारण यह है कि मायसवाद लेनिनवाद सवहारा को 
विचारधारा है, उस बगर की, जिसके वस्तुनिष्ठ हित समाज के प्रगतिशील 
विकास के अनुकूल है। इससे यह सम्भावना पैदा होती है कि वज्ञानिक पहलू 
को वर्गोय पहलू से, पार्टो दृष्टिकोण और कातिकारिता के साथ मिलाया जां 
सेके। लेक्नि यह बात मन में रखनी चाहिये कि सवहारा के वस्तुनिष्ठ 
हिंता तथा विचारधारा में उनके सैद्धातिक प्रतिविम्व की समता मावसवाद 
मे काई बिल्कुल वनी-बनाई चीज़ नहीं है। नई ऐतिहासिक स्थितिया में यह 
अपने झ्राप स्थापित नहीं हो जाती। वस्तुनिष्ठ श्रक्रिया की श्रपरिपक्वता , 
मजदूर बंग के एक या दूसर दस्ते के आशिक, अस्थायी हिंता का प्रभाव, 
विभिन सद्घातिक कायवर्ताओं मे अनुभव भर चान का सीमित होना विभिन 
देशो से बिसी एक यथा अन्य समय माक्सवादी-लेनिनवादी सिद्धात के रूप 
$े विग्राड सकता अथवा उसके मूल अतय को भी विद्वत कर सकता है। 
इसी लिये सामाजिक विकास के नियमा और चालक शक्तिया को प्रतिबिम्बित 
परत हुए, माउसवाद-लेनिनवाद हमेशा वही नहीं हावा, जो उसके झलग 


रद्द 


उपर ऐतिहासिए जमाया में, जब शोपर बय हे प्नभी प्रपना प्रभुल 
स्थापित पढ़ी क्रिया है भौर प्रभी इसके लिये लड़ रहा ह्वाता है, जय इसता 
द्वित रिसी हद ता वहुसस्यार लागा के हिता से मिलता है, तो छाके 
विचारर, तिनयी नज्जर भ्रविष्य पर होती हूं, प्री ईमातदारी से बाबी 
समाज को झात्श रूप मे पेश मरते हूं भौर बिना गिसी निजी स्वाय के 
उस बय + प्रभुत्व थी स्थापना मे सघप को इस रूप मे प्रस्तुत बरते है 
माना वह सथब्यापी मानवीय सत्य, बुद्धि झौर य्याय वा सघप हा। 

वस्तुपरिष्ठ दृष्दि से देगात , स्पिनोगा, हेल्वेतियस भोर दिटरों नवजात 
पूजीपति बग से! वियारया थे मगर सामाजिए बिश्वर वे इतिहास में उतना 
स्थान बिल्युल् रही ही ऐसे मनीपिया के रूप म सुरक्षित है, जिदाने बल 
प्रौर याय थी सवा मे सब उुछ अ्रपित कर दिया था। 


! भाग्य को निरूषित उन धारणाझ्ना और प्रवर्गों के रूप म करती है, जिनकी 
' उत्तत्ति विचारधाराध्रा के ऐतिहासिक विकास के दौरान म॑ हो चुवी है। 
; परिणामस्वरूप, चितन-सामग्री एक युग द्वारा दूसरे वो सौप दी जाती है। 
मिसाल के लिये बराबरी की माग विभिन्न युगा म की जाती रही है। मगर 
प्रारम्भिक ईसाइयत ने , जो दासा तथा भय उत्पीडितो की विचारधारा थी, 
बरावरी को खूदा की नज़रा मे सवकी वरावरी के रूप म देखा। पूजीवादी 
क्रोतिया म॑ बराबरी की मांग भ्रभिजात वग के विशेषाधिकारा के विरुद्ध 
संघप की ग्रभिव्यक्ति थी। सवहारा के लिये वरावरी का मतलब है वर्गों 
का मिट जाना। शआ्राज़ादी, जनवाद, ययाय, आदि की धारणाओप्ना की जड़ 
भी ऐतिहासिक हैं। जहा तकः विचारों के अतय का सवाल है मरणासन 
वर्गों के विचारक भ्राम तौर पर पिछली विचारधारा के भडार से 
प्रतिक्रियावादी विचारा को चुन लेते और उह अपनी झावश्यकतानुसार 
परिवतित कर लेत है। कभी-कभार वे ऐसे सिद्धाता का भी इस्तेमाल करते 
है, जो अपने जमाने मे प्रगतिशील हुआ करते थे, लेकिन उनको वे अ्रपने 
ढेग से पथ करते झर उनके ऐतिहासिक भ्रथ को तोड मरोडकर पेश करते 
है। इसकी एक अच्छी मिसाल भरस्तु के सिद्धात की मध्यकालीन व्याख्या 
है, जिसको समस्त खोजवीन , द्द्धात्तक विचारों और साहसपूण अझटकलों 
से वचित करके उसकी सबसे क्षीण बाता को पत्थर की लकीर 
बेने। दिया गया। 
इसके विपरीत प्रगतिशील बंग अपनी विचारधारा में भ्रतीत के उम्त 
विचारा पर निभर करते हू। उनतिशील पूजीपति वग के विचारको ने 
प्राचीन यूनानी और रोमन मानवतावादी और भौतिक्वादी विचारों का 
अनरुद्वार क्या, उनका ब्योरा किया तथा मध्यकाल की विचारधारा के 
विरुद्ध पेश क्या। 
अत सामाजिक विचारों के विकास तथा नई विचारधारा की सप्टि 
पर विचार करते हुए इस वात को ध्यान मे रखना होगा कि भ्रथतत्न इस 
उतर मे कसी नई चीज़ को जम नही देता, बल्कि केवल यह तय करता है 


कि जो विचार सामग्री पहले से मौजूद है उसे कसे वदला और झागे बढाया 
जाये ।* 


की जज 
* फ्रे० एग्रेल्स, क० श्मीदत के नाम पत्र, २७ अक्तूबर, १८६० 
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झलग वियारत्र उससे थाम पर पहने या दावा करत हैं। विभिन्न टप्लियदा 
फी तुलना घोर परीशा श्रातितारी व्यवहार के दौरान मे होता है, गे 
हरप्रसन्ष सत्य शो सबसे वडी परय हांता द्वै! केवल यही विवारधाए, 
जा वस्तुनिष्ठ रूप मे हानंवालों प्रक्रिाम्मा भोर उनत नियमा को प्रतिगिसित 
पर उसे सामाजिय यरायभारा का पूरा बरन में मदद दे सती है, गे 
मजदूर वे या समध उठने रहते हूँ। यथाय वा वतानिना विश्तप्ण घोर 
वस्तुनिष्ठ मूल्यावन से प्रयश्नष्द हाथो भोर वैधानिक दृष्टि से विसधार 
फमला को प्रपनाता सवहारा के वर्गाय छ्विता की पूति को दिखते 
बर दत्ता है। 

विचारधारा के विय्रास था एक विशेष पहलू गह है कि हद नया व 
स्वय भ्रपनी विचारधारा फो जन्म देता है, जा उस देय को वत्खता मन्‍त्यो 
भ्रौर हिता क॑ साथ साथ बदलती है। जब कोई वेग इतिहास के मर 8 
विदा हाता है तो वे विचार भौर सामाजिय सिद्धात, जिनके ढाटा उसते 
ययाथ के अपने दृष्टिकोण तथा प्रपन हिता को व्यक्त जिया था, धीरे 
धीरे स्‍भ्पना भसर योने लगत हूं। 

हर वग के लिये स्थय भ्रपनो विचारघारा को जन्म देता क्यो उस 
है! इसका कारण वर्गों की वस्तुनिष्ठ स्थिति की भिन्नता मोर 7ह 
वस्तुस्थिति है कि उनमे से हर एफ को स्वय पभपने ऐतिहासिक काया 
का समाधान करना होता है। इसके लिये वह पुरानी विचारधारा से वर्ग 
नहीं ले सकता, जिसकी उत्पत्ति भिन्न कायभारा को पूरा करने * 
लिये हुई थी। 

इस सवाल को कि हर नया वर्ग क्या स्वयं अपनी विचारधारा की 
उत्पत्ति करता है, उस दुसरे सवाल से गड-मड नहीं करना चाहिये कि वह 
उसकी उत्पत्ति कसे करता है। कोई थी नई विचारधारा हवा मे॑ नहीं उतने 
होती। वह उन विचारा, झौर धारणाओं के भडार से काम लेती है, जितरी 
सचिति उस समय तक के विकास के दौरान में ही चुकी है। इसका मतलब 
यह है कि विचारधारा का विकास क्मबद्ध है। विचारधारात्मक कऋमबद्धता 
का स्वरूप क्‍या है? 

हर नये वग की विचारधारा बदलती हुईं ऐविहाधिक स्थितियां और 
विशेष अतविरोधा को भ्रतिविम्वित करती है और जिन कामा को पर 
करना है उाह अ्रस्तुत करती है। परन्तु वह इनको अतिविम्बित तया अपनी 
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मांगा को निरूपित उत धारणाओ्रो और प्रवर्गों के रूप मे करती है, जिनकी 
उत्पत्ति विचारधाराशो के ऐतिहासिक विकास के दौरान मं हो चुकी है। 
परिणामस्वरूप , चितन सामग्री एक युग द्वारा दूसरे को सांप दी जाती हे। 
मिसाल के लिये बरावरी की माग विभिन्न युग्रों मे की जाती रही है। मगर 
प्रारम्भिक ईसाइबत ने , जो दासो तथा अय उत्पीडिता की विचारधारा थी, 
बरावरी को खूदा की नज़रा मे सबकी बराबरी के रूप म देखा। पूजीवादी 
कतिया मे बराबरी की माग अभिजात वग के विश्येपाधिकारा के विरुद्ध 
संघप की अभिव्यक्ति थी। सवहारा के लिये वरावरी का मतलब है वर्गों 
का मिट जाना। आजादी , जनवाद , न्याय, आदि की धारणा की जड़ 
भी ऐतिहासिक हैं। जहा तक विचारों के अ्रतय का सवाल है मरणासन 
वर्गों क॑ विचारक श्राम तौर पर पिछली विचारधारा के भडार से 
प्रतिक््यावादी विचारो को चुन लेते और उहे अपनी आवश्यकतानुसार 
परिवतित कर लेते है। क्भी-कभार वे ऐसे सिद्धातो का भी इस्तेमाल करत 
है, जो अपने जमाने में प्रगतिशील हुआ करते थे, लेकिन उनको वे अपने 
ढेग से पेश करते और उनके ऐतिहासिक भ्रथ को तोड मरोडकर पेश करत 
है। इसकी एक अ्रच्छी मिसाल अरस्तु के सिद्धात की मध्यकालीन व्याख्या 
है, जिसको समस्त खोजवीन / ढेंद्वात्मक_ विचारों और साहसप्रूण झटठक्ला 
से वचित करके उसकी सबसे क्षीण वातां को पत्थर की लकीर 
बना दिया गया। 

इसके विपरीत प्रगतिशील वग अपनी विचारधारा मे अतीत के उन्नत 
विचारों पर निभर करते है। उततिशील पूजीपति वग के विचारको ने 
प्राचीन यूनानी और रोमन मानवतावादी और भांतिक्वादी विचारों का 
अनरद्वार क्या, उनका ब्योरा किया तथा मध्यकाल की विचारधारा के 
विरुद्ध पेश किया। 

अत सामाजिक विचारों के विकास तथा नई विचारधारा की सप्डि 
पर विचार करते हुए इस बात को ध्याव मे रखना होगा कि अ्रथतत्न इस 
भैंत मे किसी नई चीज़ को जम नही देता, वल्कि केवल यह तय करता है 
5 विचार सामग्री पहले से मौजूद है उसे कसे वदला आर आगे बढाया 
जाये |* 
हौ++++-+-+-+> 

* फ्रे० एग्ेल्स, क० इमीदूत के नाम पत्न, २७ अक्तूबर, १८5६० 
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विचारधारा म॑ भ्रमबद्धता उरूरो है तथा ऐतविदासिय विकास वे लिये 
बहुत महत्व रखती ढे। क्रमबद्धता वा गिना मनुप्य को ययाव वा प्रतिविम्ित 
परन के जिये हर थार प्रपनी धारणाप्रा घोर प्रवर्गों का नये सिर मे 
निरूपित ररना पड़ता। तब नये वर्मा + विचारका ये लिय यह सम्भव नहीं 
हाता जि पुरानों पीढ़िया ४ जितने के प्रचंड प्रयास के परिणामा से लागे 
उठा सत्र भौर ग्रगला की सारी उपलब्धिया मलियामंट हा गई हाग। 
विचारधारा क्‍झपना सामाजिक बतव्य पूरा यरन मे प्रममथ हांता मोर 
समाज की प्रगति मे बड़ी बवाधाएं पड़ती! 

विभिन्न विश्रधाराप्रा की उत्पत्ति भौर तारतम्य व प्रगाया इविहा 
में बचानिवः सप्ान की तज् प्रगति भी द्वाती है। सत्तात वी यह प्रगति कंवत 
ठास विताना वा वियास के ज़रिये ही नहा, वल्वि एक हृद तवा विचारधाय 
वी क्षेत्र मे भी होती है। 

सभान की प्रगति मनुपष्या के उत्पादद झौर सामाजिक-ऐतिहासिक कार्य 
कलाप की प्रावश्यकताआ पर भाधारित हाती है। इस प्राधार पर तिर्श्वित 
ऐतिहासिक युगा मे जा वस्तुनिष्ठ चान प्राप्त हांता है वह समाज वी 
उपलब्धि है, जिसका वह कभी त्याग नहीं करता। न्यूटन या मंन्दलयवे ने 
जिन नियमा की खोज वी थी, उनका दाबारा पता लगाने की कोई जहूख 
नहीं, और न स्मिथ और रिवार्डों द्वारा निरूपित मूल्य के श्रम मिद्धात वी 
पुन प्रन्वेषण करन की आवश्यकता है। सुलभ ज्ञान को ठुकराबर नहीं 
बल्कि उसका स्वीकार, विकसित भ्रौर गहन बरवे ही विचात का विवि 
होता है झौर व्यवहार वी जरूरतों को पूरा किया जाता है। इसी लिगरे वतातिक 
सचान मे आवश्यक है कि दिये से दिया यूही जलता रहू। सापक्ष से परम 
सत्य की ओर भानव ज्ञान की गति में प्रगति की यह एक श्रावश्यक शत है। 

फलस्वरूप विचारधारा में क्रमदद्धता वज्ञानिक सज्ञान की फ्रमबद्धता ते 
भिन्न है। कमबद्धता दोना क्षेत्रा म है, परन्तु वत्तानिक सात मे इसकी 
मतलव होता है पूष भ्रजित वस्तुनिष्ठ ज्ञान को सुरक्षित रखना और इस्तेमा्े 
करना। विचारधारा मे श्रमबद्धता का भ्रथ है चिन्तन सामग्री को सुरक्षित 
रखना , जिसमे से इस्तेमाल वही भ्रश क्या जाता है, जा उक्त वर्ग के हिंवा 
के अनुकूल हो और जिसका ठोस झ्तय युग को हालता द्वारा निर्धारित 


होता है। 
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सामाजिक मनोवृत्ति और विचारधारा 


विचारधारा क॑ विपरीत , जिसकी सृष्टि ग्रौर विकास विचारका द्वारा 
होता है, सामाजिक सनोवत्ति जन चेतना है | यह उन विचारा और ख्यालो 
स॑ मिलकर बनती है, जिनका निरूपण जनता क रोज़मर्रे के जीवन और 
कायक्‍लाप के दोरान में हांता है और जिनमे उनके जोवन और कायबलाप 
की स्थितिया , उनके हित श्रौर आवश्यक्ताए प्रतिबिम्वित होती ह। साम्राजिक 
मनोवत्ति जनता को चेतना मे प्रस्तित्व का प्रत्यक्ष प्रतिबिब, उसके रोजमरें 
के सीमित व्यावहारिक कायकलाप का बोध है। 

मनुष्य चूकि विभित वर्गों से सवध रखते हू, उनके मन [उनके जीवन 
को विभिन्न स्थितिया को, और परिणामस्वरूप, विभित व्यावहारिक 
प्रावश्यक्ताया श्रौर हिता को भी प्रतिविम्वित करत हूं। वर्गोय समाज से 
सामाजिक भनावत्ति विभिन्न वर्गों को मनोवृत्तियो के रूप म॑ प्रकठ होती है 
जेसे विम्नपूजीबादिया की मनावृत्ति, जिसका आशय सामाजिक सवाला के 
पति निम्नसम्पत्तिवाला की विशिष्ट उदासीनता से, अपने निजी आराम की 
पैवेस अधिक चिन्ता से, अपनी सम्पत्ति तथा अपनी निज की छाटी सी दुनिया 
पे उसके सबसे ज़्यादा लगाव, आदि से है। ये सब वात निम्नपूजीवादी 
भो जीवन स्थितियां से उत्पत होती हैं। सवहारा का पूजीपतियों के प्रधीन' 
होना तथा उनका प्रतिदित साथ मिलकर सामूहिक रूप म॑ काम करना 
यह चेतना पदा करता है कि बेहतर हालात , झ्रादि के लिये अय सवहारा 
के साथ मिलकर लडना ज़रूरी है। 

लेक्नि सबहारा को साधारण चेतना, किसी भी भ्रय वग वी चेतना 
की भाति, अपने अस्तित्व के सैद्धातिक बोध के स्तर तक नहीं पहुच सकती। 
इसके लिय वचानिक अध्ययत की जखूरत हूं, जिसका मतलव है पूवकाल 
में सचित चिन्तन सामग्री पर आलोचनात्मक ढग से पुन॒ विचार करना। 
लनिन ने कहा है कि स्वत स्फूत मजदूर आन्दोलन से ट्रेडन्यूतियन चेतना 
भें अधिक कुछ पदा नहीं हो सकता। सवहारा व के बुनियादी हितो को 
पेजानिक प्रभ्रिव्यक्ति उसकी सामाजिक भनोवृत्ति या मज़दुर वग के आदो- 
पेन के स्व॒त स्पूत विकास स नहीं हुआ करती, वल्वि विज्ञाव के विकास 
हारा होतो है भ्लौर मजदूर वग के श्रादोलन मे उसे सवहारा की ऋ्रातिकारी 
परी दाखिल करतो है। 
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इससे श्रक्ट हाता है कि सामाजिक मनोवृत्ति किसी वग के वुनियाती 
हिंता के बांध के स्तर तक, या यथाय के महृत्वप्रण पहलुआ गौर निम्मा 
का खाज निकालन तक नहीं पहुच्च सकती, वल्कि वह विचारधारा ह 
मिलकर काम करती आर उसको एक निश्चित भावात्मक रग झोौर शक्ति 
प्रदान करती है। 

विचारधारा + विपरीत, जो कि विचारों की एक व्यवस्था है और 
जो इस अथ मे सुसवद्ध है, सामाजिक मनोवृत्ति एक निश्चित योगएत है 
बौद्धिक तत्वों का विचारा, भावा + आवश्यकताओं, मानसिक स्ितिं। 
भ्रातिया, आचरण , धारणाग्रो, आदि का। इसके विविध झग्रभूत तत्वा की 
विशेष श्रध्ययन मोलिक महत्व रखता है क्योकि इतिहास का जनता के 
इतिहास के रूप में समझना असम्भव है, जब तक जन आान्दातता को 
मनांवत्ति को ध्यान में नही लिया जाये। १९०७ म॑ लेनित ने नातिवार्य 
भावना के महत्व पर जार देते हुए लिखा था “रूस म॑ पूजीवादी विश्व 
के स्पष्ट पिछडेपन की स्थिति मे. पार्टी गुटों में इस स्पप्ट विभाजद वी 
एकमात्र कारण इस युग की तूफानी त्रातिकारी मानसिक स्थिति हो स्वत 
है जिसम पाटियां का निर्माण ओर वर्गीय चेतता का विकास ओर विरुपण 
ठहराव या तथाकथित शात्तिप्रुण प्रगति के युग की तुलना मे कही ज्यॉग 
तेजी से होता है। '* 

सामाजिक मनावृत्ति मनुष्यों के मनो मे यथाथ के प्रत्यक्ष प्रतिविस्व के 
रूप मे (यानी एक ऐसी चीज़ के रूप मे, जा सैद्धातिक चिन्तन के मध्य 
से उत्पन नही हुई है) जन चेतना के रूप मे एक विशेष विज्ञान-सामां 
जिक सनोविमान-का विपय है, जो वर्गों, समाज के हिस्सा तथा अलर्ग 
अलग समूहा की चेतना की अ्रभिव्यजना के अतय झौर विविध स्वरूपां वी 
अध्ययत करता है ताकि उनकी चेतना मे जीवन स्थितियां के प्रलक्ष 
प्रतिविम्ब का, और साथ ही सामाजिक मनोवज्ञातिक अकमा-अनुकरण, 
सम्मोहन , सहानुभूति , विद्वेपष, जन सनक , मर्तक्य, झादि-का पता लगाये। 
जो जन चेतना म नज़र श्राते है श्रोर जिनका ताल्लुक माववा क॑ परलेर 
सम्पक से है। 


*ब्ला० इ० लेनिन, दुमा मे चुनाव और रूसी साम्राजिक जनवाई 
की वायनोति'| १६०७ 
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यद्यपि सामाजिक मनोवृत्ति जनता, वर्गों ओर समूहों की बौद्धिक 
बनावट की विशेषता का लक्षण होती है, इसका अस्तित्व वास्तव में ठोस, 
जीवित व्यक्तिया की चेतना के रूप में होता है, जिनस मिलकर सामा 
जिक एकत्व बनते ह। जनता के अतिरिक्त इसके काई सवाहक नहीं हात, 
जवकि विचारधारा के सवाहक विचारक और पाटिया हो सकती ह। 

इसके सिवा, विचारधारा क॑ वरखिलाफ, जो हमशा पुस्तका, लंखों, 
भाषणा अभ्यवा कायकमा का रूप धारण कर लेती है, सामाजिक मनोवृत्ति 
व्यक्तियों फी सवया भ्रतस्थ घस्तु के रूप मे, धौद्धिक स्थिति के रूप से 
व्यकत्त होतो है। पूजीवादी सामाजिक मनावज्ञानिक इस सतहीं असर को, 
इस "दिखाव” को सामाजिक मनोवृत्ति के भ्रपन विश्लपण का प्रारम्भिक 
तथा निणयकारी विन्दु बनात॑ ह। मगर वास्तव म॑ अधिक गहरा अ्रध्ययन 
करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि व्यक्तिया की चेतना का मुख्य तत्व 
समाज से प्राप्त होता है, इसका विकास व्यक्तिया द्वारा सामाजिक श्रनुभव , 
जान, तथा समाज के अधिनियमा और झावश्यकताओा को आत्मसात करने 
के झ्राधार पर होता है। हर व्यक्ति जब जीवन म॑ प्रवेश करता है तो वह 
ने केवल भौतिक व्यवहार को, वल्कि सामाजिक रूपो (भाषा, कलात्मक 
कल्पना , नतिक धारणायें , भ्रादि आत्मसात करता है, जिनमे मानवजाति चारो 
शोर के जगत के प्रतिधिम्य को अकित करती है। वास्तव म सामाजिक, रूपो के 
बिना मानव चेतना का भ्रस्तित्व ही नही_ हो सकता । लेकिन सवाल केवल व्यक्ति 
दाग चेतना के सामाजिक रूपा को आत्मसात करने का नहीं है। उसकी 
चैतना का स्वय भ्रतय ही, उसका झुकाव उसके कायकलाप के पीछे काम 
करनेवाले प्रोत्साहन , प्रेरणा और उद्देश्य, किसी निश्चित मूल्यमान के प्रति 
उसवा रुष -ये सभी चीज़े समाज से प्राप्त होती हैं। परिणामस्वरूप सामा- 
जिक मनोवृत्ति को व्यक्तिया की चेतना की अलग अलग स्थितिया का 
मात्र योगफल नहों समझना चाहिये। रूप और सार दाना की दप्टि स 
पामाजिक भनोवृत्ति एक सामाजिक पैदावार है, जनता के मंतो म॑ वस्तुनिष्ठ 
एकत्र का, उनके वास्तविक अस्तित्व का, उनकी समान जीवन स्थितियां 
का प्रतिबिम्व है। 

अतबिरोधी सरचनाओ की सामाजिक मनोवत्ति के वरखिलाफ समाजवादी 
समाज में जनता, वर्गा झ्लौर समूहो को सामाजिक मनोदृत्ति बिल्कुल भिन्न 
भाषार पर निरूपित होती है. प्रथम, यहा देश के तमाम नागरिका मं 
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सामाजिक अस्तित्व की स्थितिया समान है, दूसर, शिक्षा की समाजवादी 
प्रणाली का प्रभाव पडता है, और तीसरे, वैज्ञानिक, माक्सवादी-लनिनवाते 
विचारधारा का असर होता है। इसी लिय मानव व्यक्तित्वा का वभव प्र 
उनकी विविधता, जो अपने उत्पादन, राज़मरें के, कलात्मक, खेलकूट हे 
तथा अन्य दिलचस्पियो और रुचाना की दप्टिया से सित्र हाते हु, समाज 
वाद के अतग्त समस्त सोवियत जनगण की सामाजिक मनोवत्ति के मस्य 
तत्व की समानता के साथ सम-वत हाती है। समाजवाद ने एक नये सामा 
जिक चरिन और नये गुणोवाले मनुष्य को जन्म दिया है, समाजवादी समाज 
के मनुष्य को , जो सामूहिकतावादी है, श्रम का आदर करता है , मातवतादादी 
है, श्रवर्राष्ट्रीयवावादी है भर जिसे अपने समाजवादी देश से बेहद श्रम है। 


सामाजिक चेतना के रूप 


सभी समाजो म, जो कबायली व्यवस्था के विघटन बे बाद इतिहास 
के दौरान मे एक के बाद एक आते रहे हू, सामाजिक चेतना निम्नलिषित 
मुख्य रूपो में व्यक्त होती रही है राजनीतिक विचारधारा, विधि चेतना, 
सतिकता, धम, विज्ञान, सौदर्यात्मक विचार और कला तथा दशन। 

इद्रधनुप के सात रगो की भाति उन्हीं से प्रत्यकः समाज मे बौदिक 
जीवन की रगमारग तस्वीर बनती है। चेतना के सभी रूप एक समुच्चता 
मे सुसम्बद्ध होकर समाज की विविध आवश्यक्ताझा की गरूत्ति करत हैं 
परन्तु हर एक की अपनी अलग विशेषता है, अपना अलग रग है, कयाकि 
पह भनुष्य के विशेष सबधो और कायकलाप की ज़रूरतो को पूरा कसा 
है। चेतना के रूप सामाजिक चेतना के अ्रपेक्षाकत स्वतन्न रचनात्मक तत्वा 
के रूप मे होते ह्‌। उनके सार झौर ऐतिहासिक विकास की विशपताओ 
_ भध्ययन विशेष विचाना द्वारा किया जाता है. मिसाल के लिये विवि 
चेतना और विधि का अध्ययन विधि के इतिहास और सिद्धात द्वारा क्या 
जाता है, कला और उसकी विभिन शाखाए ( चित्रकला, संगीत, प्राटि ) 
वलाशास्त्र द्वारा, विचान का अध्ययन विचान के इतिहास द्वारा, दशन का 
उसके इतिहास हारा झ्रादि कया जाता है। ऐतिहासिक भोतिक्वाद इन 
विवाना का स्थान नही ले सकता क्याकि वह चतना के झलग अलग रूपा 
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वा भ्रध्ययव भिन्न दृष्टिराण से बरता है। एतिहासिय भानिववाद एक 
दामनिव-समाजशास्थीय वितान वे रूप मे चतना वा रूपा का अध्ययन 
इस दष्टिवाण से करता है हरि सामाजिक परिघटनाग्रा की व्यवस्था मे उनका 
स्थान क्‍या है, उनकी विशेषताएं प्लौर सामाजिय बाय जया हू समाज वा 
जावन भ्रौर वितरास मं वे कद्रा भूमिया अदा करत हू झाटि। 
सामाजिय उतना के ठास रूपा पर विचार हम राजनोतिक विचारधारा 
से झुझू यरत हू क्याति इसका गहरा झौर प्रत्यक्ष सबंध अथतत्र स हूँ झार 
चेतना के प्रय रूपा पर, जिनरा प्रथतत्न स सयध झयसर वर्गा उ राजनीतिक 
हिता के माध्यम से हाता है, बहू सयसे ग्रधिक प्रभाव डालती है। 
राजनीतिक विचारधारा सामाजिक चेतना फा ऐसा रुप है, जिसके 
द्वारा बर्गां के सबध, राज्य से, युक्त समाज क॑ विकास के एक या श्रय 
स्तर पर सामाजिक-राजनोतिक सगठन से भौर झ्रत मे , श्रय समाजों श्रौर राज्या 
से उनके सबंध प्रतिबिम्बित हांते हूं। राजनीतिक विचारधारा की परिधि के 
भावर साविकः वर्गीय उद्देश्य, वायभार तथा राजनीतिवा कायत्म निरूपित 
होते हूं, जिह वर्ग श्रपत सघर्षों द्वारा तथा राजनांतिक सस्थाप्रा और 
सैगठना कः कायवलाप द्वारा हासिल करना चाहत हूं। वर्गा और राज्या की 
वास्तविक नोति निर्धारित बरन मे राजनीतिय विचारधारा का एक वडी 
भूमिका प्रटा बरनी पड़ता है। राजनीति का रूप दरप्रसल निधारित हांता 
है गरिमा बग के बुनियादी श्राथिक हिता के अनुकूल, सगर वह इनवी 
प्रभिव्यकिति स्वत स्फूत ढंग स नहां करता है, वल्कि केवल उसी हद तक 
करता है, जिस ह॒द तक वे उस वग, उसके विचारका और राजनीतिज्ञा 
की राजनीतिक चेतना से हाकर गुज़रत ह। यही वजह है कि एक ही झ्राविक 
बैनियाट से अपेक्षाइत मित्र राजनीतिक सिद्धात, विचार और काय जम ले 
पक्त हूं। इस प्रसग मे महत्व केवल शुद्ध आथिक कारणा का नहीं है, 
वेत्व' अलग अलग जातियां के विकास मे उनकी टाप्ट्रीय विशेषता्रा, उनकी 
पेस्टति की ासियता और साथ ही राजनीतिक पाटिया, राज्यां के प्रमुख 
"ताप के चरित्न, चान और क्षमता का सी हांता है। ऐतिहासिक अनुभव 
पे साफ जाहिर है कि रूस में महान अक्तूवर समाजवादी नाति की विजय 
में एक महत्वपूण भूमिका इस बात की थी कि वहा की प्रगतिशील शक्तिया 
हे नेतृत्व लनिन कर रह थ, जा एक महान प्रतिभाशाली राजनीतित थे, 
भौर इस बात की भी कि रूसी पूजीपति वग को मजदूर वग को धोखा 
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देने का श्रौर राजनीतिक समझौता का उतना अनुभव नही प्राप्त 
जितना , मिसाल के लिय, अ्ग्रेज़ पूजीपति वग को था। 
वग और उनकी पाटिया वग सघप के प्रमुख रूप, राजनांतिक 
में, यानी राज्य के मामला में भाग लेने, सामाजिक सुधार, या राज्य 
के स्वरूप मे परिवतन करने के लिये सघप भ राजनीतिक विचारधारा 
निदेशन प्राप्त करती ह। इसी लिये विचारधारा के क्षेत्र म॑ वर्गों का 
सवग्रथम उनके राजनीतिक विचारा के सघप भ प्रतिविम्बित होता हैं। 
जब पुरानी सरचना की कोख के भीतर विकसित उत्पादक गा 
श्रौर पुराने उत्पादन सवधा मं इद्ब उत्पन्न होता है, तो सामाजिक वि 
की तात्कालिक श्रावश्यकताआ के प्रत्िविम्व के रूप मे नये राजनीतिक वि 
सामने ग्राते हैं, जिनके द्वारा राजनीतिक सघप के उद्देश्य निरूपित 
तथा इन उद्देश्या को श्राप्त करने के रास्तो और साधना वी श्रार ₹ 
मिलता है। ये विचार जनता को एकतावद्ध करके एक ऐसी राजनी। 
सेना तैयार कर देते ह, जो पुरानी व्यवस्था को मिटाने का सामथ्य रर 
है। अत उन्नत राजनोतिक विचार श्रथतत्र के विकास में और इसी 
अनुकूल सामाजिक जीवन के झ्रय पहलुझो के विकास मे एक सगठनका' 
एकताकारी तथा परिवतनकारी भूमिका झदा करते ह। 
आधुनिक जगत मे पूजीवादी और समाजवादी राजनीतिक विचारधारा 
में एक तीम्र सघप जारी है। साम्राज्यवादी पूजीपतिया की राजनीति 
विचारधारा जन विरोधी और प्रतिक्रियावादी है। उसका उद्देश्य साम्राज्यव 
के प्रभुत्त को कायम रखना और इजारेदार पजी की झाकमणका' 
आकाक्षाप्रा पर परदा डालना है। इसे समाजवादी राज्या तथा ताविका' 
सवहारा तथा राष्ट्रीय-स्वाधीनता आन्दोलन क॑ विरुद्ध सघप के काम में तग 
दिया गया है। साम्राज्यवादिया का मुख्य विचारधारात्मक राजवीति 
हथियार कम्युनिज़्म विरोध है, जिसके झडे तले वे प्रतिक्रियावाद की सगे 
स्याह शक्तिया को एक्तावद्ध करके सामाजिक प्रगति क्य रास्ता रावना 
चाहत हैँ। इन हालता म॑ अ्रगतिशोल शक्तियां की पक्की राजनीतिक एकता। 
जसा कि क्म्युनिस्ट और मजदूर परादिया के अ्रतर्राप्ट्रीय सम्मेलन, यूते 
१६६६ के फसला म जोर दे कर कहा गया है, साम्राज्यवाद क॑ विरुद्ध तवा 
शाति , जनवाद भर समाजवाद के लिये सघप की एक प्रावश्यक टात है। 
राजनीतिक विचारधारा चूकि राज्य, राजनीतिक पाटिया, वर्गों भौर 
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; भीम जनता के कायक्लाप में मूतिमात होता है इसलिय अथतत्न तथा 
सामाजिक जीवन के हर पहलू का बहुत प्रभावित करता है। झ्राज 
;. जव कि पूजीवादी इजार लागो को आधुनिक उत्पादन की समस्त क्षमताग्रा 
. का मानवजाति के भले के लिये इस्तेमाल करने से रोक रहे ह, यह बात 
दिना दिन स्पष्ट होती जा रही है कि पूजीवादी सवध ग्राज भी कायम ह 
वो इसको मुख्यतया राजनीतिक ऊपरी ढाचे द्वारा सुनिश्चित किया जाता 
ः. है। पूजीपति वग के हाथां में सेवा, सरकार तथा प्रगार के साधन ह। 
;. पेह वल तथा छलक्पट से बाम लेकर प्रयास वर रहा है कि अपने प्रभुत्व 
को कायम रखे झौर इस प्रकार एक तात्कालिक आधिक आवश्यकता वी 
पूत्ति में बाधक हो रहा है। 
झते में यह कह दे कि राजनीतिक विचारधारा समाज के झाधिक 
। विकास पर केवल प्रत्यक्ष ही नहीं, बल्कि प्रप्रत्यक्ष प्रभाव भी, सामाजिक 
चेतना के भ्रन्य रूपो जसे विधि-चेतवा, नतिकता, धम, विज्ञान, ग्रादि के 
माध्यम से डालता है। राजनीति श्रीर राजनीतिक विचारधारा चंतना के 
प्रय सभी रूपा को एक मिश्चित वर्ग की सेवा म॑ लगा द॑ते हं। यह समझना 
सही नहा होगा कि चेतना वे भय रूप जस विज्ञान प्रधवा बला, 
राजनीति या राजनीतिक विचारधारा से स्वतत्न ह। यह एक ऐसा विचार 
है, जिस व्यवहार म थैलीशाहां के हितों पर, शासक वंग की मीतिया पर 
उनकी निभरता को ढाकने का काम लिया जाता है। परन्तु राजनीतिक 
विचारधारा श्रोर राजनीति चेतना के भ्रन्य रूपा को श्रभावित ही नहीं करत, 
उनसे प्रभावित भी होते हू। मिसाल के लिय दशनशास्त्र, बैतिक्ता, वितञान, 
प्रादि ने राजनीतिक विचारों की विभिन्‍न प्रणालियां वे निरूपण पर हमेशा 
'दृव गुछ प्रभाव डाला है। लेबित राजनीतिवा विचारधारा का सवस गहरा 
पेवध विधि चेतना से है। 
विधि चेतना विचारों की ऐसी सहति है, जिसको जडें इतिहास में हू, 
जिसका उदय थर्यों को उत्पत्ति के सम होता है भौर जो बदलती हुई 
सामाजिक प्राथिक व्यवस्या के साय बदल जाती है । इसमे समाज द्वारा प्राम तौर 
पर स्वोहृत ये धारणाएं, सिद्धांत भोर उसूल झामिल हूँ कि मानवा, राज्यों 
तेया राष्ट्रों के परस्पर सबधो से क्या क्रानूनी झ्ोर कया प्रर-क्ानूनों है, 
पया न्यायसगत है, भौर कमा प्ननिवाय भोर भावश्यक है। इसम उ्िसा समाज 
ऊँ भातर चालू विधि व्यवस्था का मूल्याइन भी शामिल है। 
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देने का श्र राजनीतिक समयोतों का उतना अनुभव नहीं प्राप्त श, 
जितना मिसाल के लिय, अग्रेज पूजीपति वग को था। 

वग झार उनकी पाटिया वंग सघय के प्रमुख रूप, राजनातिक पषा 
मे यानी राज्य के मामला म भाग लेने, सामाजिक सुधार, या राज्य को 
के स्वरूप म परिवतन करने क्‌ लिये सघप म॑ राजनीतिक विचारधारा दाए 
निदेशन प्राप्त करती ह्‌। इसी लिये विचारधारा के क्षेत्र म॑ वर्गों का पर 
सवप्रथम उनके राजनीतिक विचारा के सघप म प्रतिविम्बित हांता है। 

जब पुरानी सरचना की काख के भीतर विकसित उत्पादक शक्तियां 
भ्रौर पुराने उत्पादन सवधा म इद्व उत्पन होता है, तो सामाजिक वि 
की तात्वालिक आवश्यकताओ के प्रतिविम्ब के रूप में नये राजनीतिक विचार 
सामने श्राते हैं, जिनके द्वारा राजनीतिक सघप के उद्देश्य निरूपित हा 
तथा इन उद्देश्या को प्राप्त करने के रास्ता और साधना की आर सबत 
मिलता है। ये विचार जनता को एकतावद्ध करके एक ऐसी राजनातिक 
सेना तैयार कर देते हैं, जो पुरानी व्यवस्था को मिटाने का सामथ्य र्श्ती 
है। भ्रत उन्नत राजनीतिक बिचार श्रयतत्र के विकास में भोर ड्सी 
अनुकूल सामाजिक जीवन के प्रय पहलुओं के विकास में एक सगव्नकारी/ 
एकताकारी तथा परिवतनकारी भूमिका अदा करते हु। 

आधुनिक जगत में पूजीवादी और समाजवादी राजनीतिक विचारधारा 
मे एक तीव्र सघप जारी है। साम्राज्यवादी पूजीपतिया वी राजनीतिक 
विचारधारा जन विरोधी और प्रतिक्रियावादी है। उसका उद्देश्य साआज्यवार 
के प्रभुव को कायम रखना ओर इजारेदार पजी की 
श्राकाक्षाआ पर परदा डालना है। इसे समाजवादी राज्या तथा वातिवारी 
सवहारा तथा राष्ट्रीय-स्वाधीनवा आन्दोलन क॑ विरुद्ध सघप के वाम में लगा 
दिया गया है। साम्राज्यवादिया का मुख्य विचारधारात्मक 
हथियार कम्युनिज़्म विरोध है, जिसके झडे तले व प्रतिक्रियावाद की तमा 
स्याह शक्तिया को एक्तावद्ध करके सामाजिक प्रगति का रास्ता खाता 
चाहत हू। इन हालता म॒ प्रगतिश्ञील्ष शक्तियों को पक्की राजनीतिक एकता। 
जसा कि कम्युनिस्ट भर मज़दुर पराठिया क अतर्राप्ट्रीय सम्मलन। है? 
१६६४ क॑ फैसला मे जार दे कर कहा गया है, साम्राज्यवाद के विर््ध तवा 
शाति , जनवाद और सम्राजवाद क॑ लिये सघप की एक पश्रावश्यक रात है। 

राजनाठिक विचारधास चूकि राज्य, राजनीतिक पादिया, वर्गों प्रौर 
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प्राम जनता के कायकलाप में मूतिमान होता है, इसलिय ग्रथतव तथा 
सामाजिक जीवन के हर पहलू का वहुत प्रभावित करता है। आज 
जव कि पूजीवादी इजारे लागा को आधुनिक उत्पादन की समस्त क्षमतात्रा 
वा मानवजाति के भले के लिये इस्तेमाल करने स॑ रोक रहे हैं यह बात 
दिनां दिन स्पष्ठ होती जा रही है कि पूजीवादी सबध झ्राज भी कायम हू 
तो इसको मुख्यतया राजनीतिक ऊपरी ढाचे द्वारा सुनिश्चित कया जाता 
है। पूजीपति बग के हाथो में सेना, सरकार तथा प्रचार के साधन हूं। 
वह बल तथा छलकपठ से काम लेकर प्रयास कर रहा है कि अपने प्रभुत्व 
को कायम रखे और इस प्रकार एक तात्कालिक झातिक आवश्यकता पी 
पति मे बाधक हो रहा है। 
ग्रत मे यह कह दे कि राजनीतिक विचारधारा समाज के झआविक 
विगत पर केवल प्रत्यक्ष ही मही, वल्कि अप्रत्यक्ष प्रभाव भी, सामाजिक 
चेतना के भ्रन्य रूपा जसे विधि-चेतना, नतिकता, धम, विज्ञान ग्रादि पर 
माध्यम से डालता है। राजनीति और राजनीतिक विचारधारा चंतता ये 
प्रन्य सभी रूपा को एक निश्चित व की सेवा म॑ लगा दते ह। यह समझना 
मही नहां होगा कि चेतना के अन्य रूप जसे विलान प्रथवा जता 
राजनीति या राजनीतिक विचारधारा से स्वतत्न ह। यह एक ऐसा विचार 
है, जिससे व्यवहार म धलीशाहो के हिता पर, शासक वग का नीतिया पर 
उनको निभरता को ढाक्न का काम लिया जाता है। परन्तु राजनीतिक 
विचारधारा स्‍प्रोर राजनीति चेतना के अन्य रूपा का प्रभावित हा नहीं करत 
उनम भ्रभावित भी होते हैं। मिसाल के लिये दशनशास्त्र, नतिकता, वित्ञान, 
पादि ने राजनीतिक विचारों की विभिन्‍न प्रणालिया वे निरूपण पर हमेशा 
बेलत नुछ प्रभाव डाला है। लेफिन राजनीतिक विचारधारा वा सवस गदरा 
पवध विधि चेतना स॑ है! 
ऐ दिपि चेतना विचारों की ऐसी सहूति है, जिसको जड़ें इतिहास मे हू 
जेसका उदय वर्गों को उत्पत्ति के सग होता है प्रौर जो बदलती हुई 
पामाजिर-प्रायिक व्यवस्था के साय बदल जातो है। इसमे समाज द्वारा प्राम तौर 
'ए स्‍्वोहत ये घारणाएं, सिद्धांत झौर उसूल च्रामित हू कि मालवा, राज्या 
ऐप राष्ट्रों के परस्पर सबधो से दया कानूनी पौर बया प्रर-क्ानूती है, 
*ैया न्यायतगत है, प्लौर क्‍या प्निवार्य भोर भ्रावशयक है । दाम विउा परमाज 
+ नावर चालू विधि व्यवस्था या मूल्यावन भी घामिल हूं। 
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देने का श्रौर राजनीतिव समयोता या उतना अनुभव नहीं प्राप्त था, 
जितना मिसाल के लिय, श्रग्नेज पूजीपति वय को था। 

वग आर उनकी प्राडिया वंग सधप के प्रमुख रूप, राजनीतिक संघप 
में, यात्री राज्य के मामला म॑ भाग लेन, सामाजिक सुधार, या राज्य सत्ता 
के स्वरूप मे परिवतन करने के! लिय सघप म॑ राजनीतिक विचारधारा द्वारा 
निदशन प्राप्त करती ह। इसी लिय विचारधारा के क्षेत्र म॑ वर्गों का सपप 
सवप्रथम उनके राजनीतिक विचारा वे सधप म पश्रतिविम्बित होता है। 

जव पुराती सरचना वी काज वे भीतर विकमित उत्पादक शक्तिया 
और पुराने उत्पादन सवधा म इद्वध उत्पन्न होता है, तो सामाजिक विंकाप्त 
की तात्वालिक आवश्यकताश्रा के प्रतिविम्ब क॑ रूप म॑ नये राजनीतिक विचार 
सामने झाते हैं, जिनके द्वारा राजनीतिक सधप क उद्देश्य निरूषित हांते 
तथा इन उद्देश्या को प्राप्त करने के रास्ता भर साधना की श्रार संकेत 
मिलता है। ये विचार जनता को एक्तावद्ध करके एक ऐसी राजनीतिक 
सेना तयार कर देते हैँ, जी पुरानी व्यवस्था को मिटाने का सामथ्य रखती 
है। भ्रत उच्चत राजनीतिक विचार प्रथतन के विकास में श्रोर इसी के 
प्रनुकूल सामाजिक जीवन के भय पहलुप्नो के विकास में एक सगठनकारी। 
एकताकारी तथा परिवतनकारी भूमिका प्रदा करते हू। 

आधुनिक जगत में पूजीवादी झौर समाजवादी राजनीतिक विचारधारात्ा 
में एक तीम्र सघप जारी है। साम्राज्यवादी पूजीपतियां की राजनीतिक 
विचारधारा जन विरोधी और प्रतिक्रियावादी है। उसका उद्देश्य साम्राज्यवा 
के प्रभुत्त को कायम रखना और इजारेदार पजी की पग्लाकमणकासी 
श्राकाक्षाओं पर परदा डालना है। इसे समाजवादी राज्यों तथा प्रातिकारो 
सवहारा तथा राष्ट्रीय-स्वाधीनता आन्दोलन क॑ विरुद्ध सघय क॑ काम में लगा 
दिया गया है। साम्राज्यवादिया का मुख्य विचारधारात्मक राजनीतिक 
हथियार कम्युनिस्म विरोध है, जिसके झडे तले व प्रतिक्रियावाद की समा 
स्याह शक्तिया को एक्ताबद्ध करके सामाजिक प्रमति का रास्ता रोकना 
चाहत है। इन हालतो मे प्रगतिशोल शक्तियों को पक्की राजनीतिक एकता। 
जसा कि कम्यूनिस्ट श्रौर सज़दूर पाटियों के अतर्राष्ट्रीय सम्मेलव, जूँते+ 
१६६६ के फसला म ज़ोर दे कर कहा गया है, साम्राज्यवाद के विरुद्ध तथा 
शाति , जनवाद और समाजवाद के लिये सधप की एक आवश्यक झत है। 

राजनीतिक विचारधारा चूकि राज्य, राजनीतिक पाठिया, वर्गों मोर 
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झाम जनता ये! वायवलाप मे मूतिमान हांता हैं, इसलिय अथतत्न तथा 
सामाजिय जीवन वा हर पहलू का बहुत प्रभावित करता है। आज, 
जब कि पूजीवादी इजार लागा को झ्राधुनिक उत्पादन की समस्त क्षमताओा 
वा मानवजाति थे भल्ते के! लिय इस्तेमाल करने स रोक रहे हँ, यह वात 
दिना दिन स्पष्ट होती जा रही है विः पूजीवादी सबंध ग्राज भी कायम है 
तो इसका मुख्यतया राजनीतिक ऊपरी ढाचे द्वारा सुनिश्चित किया जाता 
है। पूजीपति वग वो हाथा मे सना सरवार तथा प्रचार के साधन हैं। 
वहू बल तथा छल्शपट से वाम लेकर प्रयास वर रहा है कि अपने प्रभुत्व 
को कायम रखे प्रौर इस प्रवार एफ तालत्लालिव आविवा झ्रावश्यवता वी 
पूति मे बाधक हो रहा है। 

परत म यह पह दें वि राजनीतिक विचारधारा समाज के झाधिक 
विवास पर वेवल प्रत्यक्ष ही नहीं, बल्कि अ्रप्रत्यक्ष प्रभाव भी, सामाजिक 
चेतना के भ्रन्य रूपा जस विधि-चेतना, नतिक्‍्ता, धम, विज्ञान आ्रादि के 
माध्यम से डालता है। राजनीति और राजनीतिक विचारधारा चेतना के 
प्रन्य सभी रूपा को एवं निश्चित वग को संवा म॑ लगा दंत ह। यह समझना 
सही मही छ्वागा कि चेतना वे प्रन्य रूप जस विज्ञान अथवा पला, 
राजनीति या राजनीतिक' विचारधारा से स्वतत्न ह। यह एक ऐसा विचार 
है, जिसस व्यवहार म थलीशाहा के हिता पर, शासक वग की नीतिया पर 
उनकी निभरता को ढाकन का काम लिया जाता है। परन्तु राजनीतिक 
विचारधारा और राजनीति चेतना के श्रन्य रूपा का भ्रभावित ही मही करत, 
उनसे प्रभावित भी होते हं। मिसाल के लिये दशनशास्त्र , नतिकता, विचान , 
श्रादि मे राजनीतिक विचारों की विभिन्‍न प्रणालियों क॑ निरूपण पर हमेशा 
बहुत कुछ प्रभाव डाला है। लेविन राजनीतिक' विचारधारा का सबसे गहरा 
सवध विधि चेतना से है। 

विधि चेतना विचारों की ऐसी सहति है, जिसकी जड़ें इतिहास मे हू, 
जिसका उदय वर्गा को उत्पत्ति के संग होता है श्लौर जो बदलतो हुई 
सामाजिक भ्राथिक व्यवस्था के साय बदल जाती है । इसमे समाज द्वारा श्राम तौर 
पर स्वीकृत ये धारणाएं, सिद्धात और उसूल शामिल हू कि सानवो, राज्यो 
तथा राष्ट्रा के परस्पर सबधां में क्‍या क़ानूनी और क्‍या ग्रर-कानूनी है, 
क्या न्‍्यायसगत है, और क्या भ्रनिवाय श्रौर झ्रावइयक है । इसमे कसी समाज 
के' भीतर चालू विधि व्यवस्था का मूल्याक्न भी शामिल है। 
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विधि के विपरीत, जो नियमा श्रौर जानूवा की व्यवस्था है, 
राज्य जारी और लागू करता है, विधि चेतना कानूनी ओर ग्रर-काबूती 
बारे मे मनुप्या क॑ विचारा भर धारणाग्रा की सहति है। ग्रतविराधी मम 
मे ने ता दो विधि व्यवस्थाए हा सती हू और न एक विधि चेतना 
सकती है। शासक, शापक वर्मों की विधि चेतवा विधि व्यवस्था में २ 
रूप धारण करती है जो प्रत्येश एतिहासिक युग वे! लिय विशिष्ट होः 
है और दूसरी आर उत्पीडित वर्मों की विधि चेतना अपन दप्टिबाण 
बतमान विधि व्यवस्था वा मूल्याकत बरत हुए शासक वर्गों की विधि तः 
विधि चेतना के प्रतिकूल है। ज्ञासक वर्गों को विधि चेतना कंवल दतमा 
विधि व्यवस्था से मृत रूप से प्रकट हो नहीं होतो, बल्कि उत्तका प्रौचित 
भी भ्रस्तुत करती , उसकी सद्धातिक पुष्टि करती भ्रौर उसे एकमान उचिर 
विधि व्यवस्था के रूप में पुरे समाज पर भोपने का प्रयास करती है। शोसद 
वंग चाहता है कि इन विधिया का, जा इसके इरादे का व्यक्त करत हूं, 
पालन क्या जाये, झौर केवल यही नहीं कि उसके पीछे राज्य की शर्कित 
लगा देता है, वल्कि समाज की विधि चेतना से अ्रपील भी करता है। उप्तको 
विधि विचारधारा समाज मे चालू कानूना के महत्व का गुणगात करती, 
उनका पालन करन की आवश्यकता को सैद्धातिक पुष्टि करती भौर इसके 
लिये निहायत विविध दाशनिक, नैतिक, ऐतिहासिक तथा धामिक त्कों का 
सहारा लेती है। 

पूजीवादी समाज में पूजीवादी विधि चेतना के वरखिलाफ एक पवहारा 
विधि चेतनर का उदय हुआ है। जहा पूजीवादी विधि चंतना कानून वी लेजर 
में सभी नाग्ररिकां की नाम की समानता घांपित करती है (झौर इस ताम 
की समानता स तरह तरह के अपवादा का भी उचित ठहराती है), वहीं 
सवहारा विधि चेतना मजदूरां और पूजीपतिया की वास्तविक असमानती 
का बेनकाब करती है जिसका कारण उनकी आथिक हालत है, गह बताती 
है कि पूजीवादी जनवाद सीमित और छलपूण है और यह सिद्ध करती है 
कि पूजीवादी व्यवस्था को मिटाने का सघष “ावसग्रत है। 

समाजवाद के भ्रतगत मजदूर वग की विधि चेतना और विकसित होती 
और सम्पूण समाज की विधि चतना बन जाती है। समाजवादी विधि चैतना 
समाजवादी विधि व्यवस्था मे साकार होती है और नागरिका को 
वधिकता की भावना के अनुसार शिक्षित करने का एक साधन है। समाजवाद 
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के अतगत विधि चेतना की भूमिका बढ जाती हैं, क्याकि कानूना का पालन 
शाज्य की दमनकारी सत्ता पर उतना मिभर नहीं करता, जितना पूरे जनगण 
बी समाजवादी विधि चेतना पर जा समाजवादी राज्य क॑ कानूनां का स्वयं 
अपनी इच्छा वी अभिव्यक्ति मानत है। 

किसी सरचना की सामाजिक परिघटनाओा की व्यवस्था के भीतर विधि 
चेतना का स्थान और भमिका प्रत्यल रूप से समाज से वतसान विधि 
व्यवस्था तथा कानून से उसके सवधा द्वारा निर्धारित हात है। शासक वर्गों 
की विधि चेतना द्वारा वतमान स्वामित्व सवधा तथा पूरी भरामाजिक व्यवस्था 
की रक्षा हांती है जवकि उत्पीडित वर्गों की विधि चेतना द्वाय युक्त 
सामाजिक और राजनीतिव' व्यवस्था का उमूलन करने म॑ सहायता मिलती है। 
उत्पादन सवधा द्वारा विधि घंतना उत्पादन के विकास को भी प्रभावित 
करती है। जहा विधि चेतना उत्पादन के संडे-गगल सबधां की रक्षा करती 
है, वह उत्पादक शक्तिया के विकास म वाधक बन जाती हैं, और जहा 
बहू उत्पादन के सडें-गले सवधा का विरोध करती ह उन संबंधों को मजबत 
करने में सहायक हाती है, जो उत्पादक शक्तिया के अनुकूल हू, बह उत्पादन 
के विकास का प्रोत्साहित करती हे। 

ग्रद्यपि विधि चेतना चेतना का एक ऐसा रूप है जा राजनीतिक 
विचारधारा से भिन्न है फिर भी इसका एक राजनीतिक भ्रतय होता है 
क्याकि इसका उदय वर्शणो वे दीच एवं निश्चित संबंध प्रणाली के आधार 
पर, भ्र्थात एक राजनांतिक आधार पर हांता है। इसी के साथ, विधि 
चैतना राज्य के कानूनो मे साकार होकर राजकीय नीति के रूप भ॑ लागू 
की जाती है। इस प्रसंग में यह बात ध्यान में रखनी चाहिय कि राजनीति 
की अभिव्यक्ति केवल कानूनी नियम बनाने म ही नहीं होता वल्वि' उनका 
लागू करते में भी हाती है और यह राजनांतिक तथा विधि चेतना के सबंध 
की एक और विशेषता है। 

सभी सामाजिक विचारा और भिद्धाता की तरह विधि चेतना को भी 
ऐतिहासिक दष्टिकोण से, यानी उसकी वास्तविक गति म देखना चाहिप्र। 
जसे किसी एक या अथ वग का पतन होता है, उसकी विधि चेतना निरीह 
हो जाती है, तथा नये दर्ग की विजप के साथ एक नई विधि चेतना 
स्थापित हो जातो है। लेक्नि वात इसस अधिव है। कानूनों पिचारा 
सिद्धाता और उसूला पर उनकी प्रगति मे विचार करने स प्रकट दावा है कि 
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जहा हर ठोस सूरत में वे निश्चित वर्गों के दृष्टिकोण से अपने काल को 
और ग्रायिक व्यवस्था को प्रतिविम्बित करते हैं, उनम विसी न विती हट 
तक वास्तविक सामाजिक सवधा भर उनके ऐतिहासिक विकास व॑ वस्तुनिष्ठ 
ज्ञान के तत्व भी मौजूद हाते है। इसलियं हम कह सक्‍त ह कि उनकी 
बदौलत सन्ञान में ऋमबद्धता सुनिश्चित होती है, हालाकि यह त्रमबद्धता 
भी विचारधारात्मक ( यानी पक्षपाती ) है। इस बात पर ध्यान दना काफां 
होगा कि विभिन प्रकार के कानूनी सबधो की पहचान, विधि-सबधी प्रवर्ों 
वथा न्यायिक कायपद्धति के निरूपण का स्वय सज्ञानात्मक मूल्य भी हाता है। 

निस्सदेह , विधि चेतना की प्रगति, जो विधि तथा न्यायिक कायपद्धति 
के श्रधिक विकसित रूपा भ॑ व्यक्त और साकार होती है, बिसा हद तक 
भानवों के वास्तविक सवधा के, जो कानूनी नियत्रेण के प्रधीन होते हैं, 
ज्ञान के प्रयोग से सबद्ध होती है। यह ज्ञान विधि-सवधी विचारां भर विधि 
व्यवहारों के विकास के दोरान मे सचित होता है। समाजवादी विधि चेतना 
भी, जा इतिहास के सभी वर्गों की विधि चेतना से ग्रुणात्मक हैसियत से 
भित्र है श्लौर एक वैचानिक दृष्टिकोण पर आ्राधारित होती है, पृवकातीत 
विधि चेतना का सवथा निराकरण नहीं करती। वह पहले के इतिहास की 
श्रेष्तम उपलब्धिया से, जनवादी विधि चेतना के तत्वा से फायदा उठती 
है श्र उहे सवहारा के सधप के अनुभव से समृद्ध करती है। 

उदाहरण के लिये लेनिन ने भ्रपनी पुस्तक “राज्य और नाति” मे कहा 
कि पूजीवादी कानून के तत्व समाजवादी राज्य मे पूजीवादिया के बिना 
रहेगे इस भ्रथ मे कि समान मापक असमान मनृष्यों पर लागू किया जायेगा। 
उनके कहने का मतलब यह था कि समाजवाद के अतर्गंत उपभोग क सामानों 
की भ्रचूरता अ्रभी नहीं होती, इसी लिये उनके वितरण के दौरान में उपभांग 
का मापक श्रम की दर के झनुसार त्य करना होता है। समान काय क्के 
लिय समाजवाद के भ्रतयत लोगो को समान वेतन मिलता है। परन्तु कानून 
के अनुसार समान होते हुए भी, वास्तव मे हो सकता है कि व असमात 
हो, जैसा कि एक अविवाहित में और एक बडे परिवारवाले व्यक्ति के मामले 
में ह। सक्‍ता है। अत समाजवाद के अभ्रतयत सामाजिक स्वामित्व उत्पाटर्य 
साधनों के प्रति सभी आदमिया की बरावरी का आधार मुहैया बरता है, 
प्रौर काई भी दूसरो के श्रम का शोषण करके नहीं रह सकता। मगर 
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समाजवाद वितरण म समानता नहीं लाता और न ला सकता है, और यही 
कारण है वि इस क्षेत्र मे औपचारिक समावता के तत्व आ जाते है। 

सवहारा क्रांति के कारण शोपक विधि व्यवस्था का विघटत होता और 
उसका स्थाव एक यई, समाजवादी परेंधिकता , एक ज्ञातिकारी जानूत लेता 
है। इसी लिये इस वात पर वल देना आवश्यक है कि सक्रमणण काल तथा 
समाजदाद के युग में दिधि चेतना की भूमिफा कम नहीं होती, दल्कि 
गुणात्मक दुष्टि से भित्न हो जातो है। 

लेनित ने इस वात पर कोर दिया था कि मजदूर वग को समाज का 
राजकीय निदेशन परते हुए विधि व्यवस्था की आवश्यकता है क्यांकि 
“इच्छा यदि राज्य की इच्छा है, ता राज्य द्वारा स्थापित विधि वे रूप 
में व्यक्त होनी चाहिये। अन्यथा, 'इच्छा' का शब्द बेगानी है।”* 

समाजवादी विधि संवहारा विधि चेतना का साकार रूप है, जिसका 
व्यापक विकास क्राति के दौरान मे तथा उसके बाद समाजवाद वे लिये 
सधप के दौरान म॑ जनता के व्यावहारिक-राजनीतिक कायकलाप के श्राधार 
पर होता है जिनका नेतत्व संवहारा पार्टा द्वारा किया जाता हे। पार्टी 
की नेतृत्वकारी भूमिका सावियत सध बे विधान वी धारा १२६ द्वारा 
निश्चित कर दी गई है। 

समाजवादी विधि चेतना मनुप्या क॑ कार्यों वा मूल्यावन' समाजबादी 
वैधिक्ता की रोशनां म॑ बरती है। सोवियत कानूना वी ताकत वा रहस्य 
स्वयं जनता का समपत्र है। इसी लिये सभी नागरिका को समाजवादी विधि 
चेतना की भावना के अनुसार प्रशिक्षित करना समाजवादी समाज को मज़बूत 
और विकसित करने का एकं महत्वपूण साधन है। 

परन्तु इतिहास का, खासकर सोवियत यथ में नये समाज के निर्माण 
वा अनुभव, जिसका विश्व ऐतिहासिक महत्व है, बतलाता हैं कि मानवोय 
सबंधो को विधि चेतना तथा विधि द्वारा नियत्रित बरना क्तिना ही महत्वपूण 
क्यों न हो, नियत्रण का यह उपाय झभी भी अपर्याप्त है। यह झब भी 
इस रूप मे काम करता है कि वह मनष्य से बाहर की कोई वस्तु है, जिस 
समाज और राज्य उमपर थोपते हू। यही कारण है कि नतिकता, जो 
सामाजिक वेसना का एक्त विशेष रूप है, पूरे इतिहास के दोरान # मानव सवधा 


*ब्ला० इ० लेनिन, प्रतविराधी स्थिति! 
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के एक अदूभूत तियत्षक वे रूप म॑ काम करता रहा है और प्रव ज्यां ज्यो 
कम्युनिज्मण की ओर कदम उठाये जाते हैं उसका महत्व बढ़ता जाता है। 

नतिकता सामाजिक चेतना का एक विद्येप रूप है, जो मानवो के परस्पर 
सबधो को अच्छे और बुरे, न्याय और अन्याय, ईमानदारी और बेईभावी, 
श्रादि के प्रवर्गों मे प्रतबिबित करता है तथा मनुष्य से, उसके रोज़मरं के 
जीवन मे, समाज या वय के तकाज़ो को नतिक प्रादक्शों, श्राचरण के 
उसूलो और नियमो के रूप में निर्धारित करता है। ये वस्तुनिष्ठ वकाने 
नैतिक चतना म॑ अय लोगां के प्रति, परिवार के प्रति, स्वय भपने तथा 
भ्रय वर्गों के प्रति, मातभूमि, राज्य, इत्यादि के श्रति नैतिक उत्तरदायिला 
के रूप मे प्रतिबिम्बित होत॑ हैं। इन उत्तरदायित्वा के नैतिक एहसात वीं 
एक खासियत यह है कि वे काई ऐसी चीज़ नहीं मालूम पड़ते, जा वाहर 
से लादी गई हो, बल्कि ऐसी चीज़ जान पडते हैं, जो व्यक्ति के भ्रपी 
अदलूनी विश्वास से उत्पत्र हुईं हो। लेकिन इसका यह मतलब नहीं है कि 
नैतिक चेतना या इहसास जमजात होता है। नैतिक तियम मलु्य का 
“आ्तरिक विश्वास” बनते है शिक्षा के जरिये, सामाजिक परम्परओ्रो/ 
तौर-तरीको , रिवाजो और आ्रादतो को आत्मसात करने से। नतिक चेतना 
तथा व्यकित के विश्वासा के अनुसार काम करने की ग्रातरिक प्रेरणा के हरे 
में श्रत करण की उत्पत्ति होती है। 

परिणामस्वरूप, समाज को नतिक चेतना एक व्यक्ति के कार्यों के 
सामाजिक मूल्याकन, यानी उसके सामाजिक महत्व के मूल्याकन के ईप 
में व्यक्त होती है। व्यक्ति द्वारा स्वोकृत होने पर वह उसके कार्यों के 
आदरूनी मूल्याक्न के रूप म, उन तकाज़ा के रूप में प्रकट हाता हैं; भी 
वह श्रपने आप से करता है। इसी लिये अत करण मानव के सामार्निक 
स्वभाव को श्रभिव्यक्ति के सिवा और कुछ नहां है। 

मानव कायकलाप म नैतिक तत्व का एक झहम भूमिका अटा क्री 
है। यह फायकलाप निस्सदेह वतमान सामाजिक स्थितियां से निर्धारित ह्वोवा 
है। लेकिन भनुष्य चूकि एफ चेतन जीव है, कसी परिस्थिति मे उत्ता 
आचरण तरह तरह का हो सकता है। झात्मनिष्ठ तत्व, मनुप्य का व्यवितिति 
उसके झ्राचरण के माग का निर्धारित करने मं वडा महत्व रखता है! 
अपक्षाइत रूप म॑ मनुप्य का इच्छा की, अपना रास्ता चुनने वी 
है, और विसी परिस्थिति द्वारा निर्धारित परिधि के भीतर वह एवं मी 
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देसरा रास्ता ग्रपता सकता है, अच्छा या बुरा काम कर सकता है, ग्रादि। 
इस सवाल पर लेनिन ने लिया है “नियतिवाद के विचार ने, जिसका 
कहना है कि मानव कम झावश्यक्ता के अधीन है ओर जो स्वतत्न इच्छा 
की झनगल बहानी का अस्वीकार करता है , कदापि मानव विवेवः या भ्रत करण 
को, या उसवे' कार्यों के मूल्याक्न को नप्ठ नहीं करता। इसके विल्कुल 
विपरीत , बेवल मनियतिवादी विचार द्वारा ही एक पक्का और सही मूल्याकन 
सम्भव है बजाय इसके कि स्वतत्र इच्छा का हर चोज़ का कारण समझ 
जिया जाये।”* 

व्यक्ति थ॑ लिये एक निश्चित नेतिक मानदड़ निर्धारित करने मे समाज 
या वग सावजनिक राय वी शक्ति से उसकी पुष्टि करत हू। नैतिकता 
की एक स्पष्ट विशेषता, विधि के वरखिलाफ, यह है कि इसके सिद्धात 
श्औौर नियम आम तौर पर अ्लिखित हुआ करते हैं ओर सावजनिक 
नतिकता को लागू करने के लिये विशेष सस्‍्थाएं नहीं होती ह। जो लोग 
नतिवता के नियमा का उल्लघन वरते है, लोक्‍मत द्वारा उनकी निन्‍्दा 
की जाती है। इस प्रकार की निदा की ताकत केवल नैतिक निश्चय पर 
मिभर नही करती, बल्कि इस वात पर भी कि साधारणत इसके समथन में 
निश्चित कारवाई की जाती है। श्रगर कोई आदमी कबीले के नैतिक नियम 
का गम्भीर उल्लघन करता ता उसे कवीले से निकाल दिया जाता था। कोई 
कुलीन पुरुष भद्गता के आचरण का उल्लघन करता तो उसके “सजातीय ” 
लोग न सिफ उसकी निदा करते वल्कि वास्तव म॑ उसका हुकक़ा पानी बाद 
कर देते थे, इत्यादि। 

अत समाज नतिकता को जन्म देता और उसको रक्षा करता है। इस 
बनानिक स्थापना की मदद से ऐतिहासिक भौतिकवाद को नैतिकता के 
धामिक तथा भाववादी सिद्धाता से अलग किया जा सकता है। धम इस 
बात पर ज़ोर देता है कि नतिक सिद्धातो को भगवान ने जम दिया है और 
ये सिद्धात भगवान कौ इच्छा को प्रभिव्यक्त करते हू, चुनाचे नतिक सिद्धातो 
क्य पालन करना आदमी कय धम है और ऐसा नही करने पर उसे भगवान 
की ओर से दड भोगना पडेगरा। पादरी लोगा को विश्वास दिलाना चाहते 


बढ 


* ब्ला० इ० लेनिन जनता के मित्र ” क्या ह और वे सामाजिक- 
जनवादिया के विरुद्ध कसे लडत हू! 


रे८प१ 


चिरन्तन श्रोर अधि ऐतिहासिक नतिकता नहीं होती। वर्गोय सस्राज से 
नतिकता का चरित्र भी वर्गोय होता है, जिसमे शासक वग की नतिकता 
प्रभुताशाली होती है। परन्तु जैसे-जैसे समाज प्रगति करता है आचरण के 
कुछ ऐसे प्रारम्भिक नियम निरूपित होते है, जिह विभिन्न राष्ट्रों भौर 
वर्गों के सदाचार में शामिल कर लिया जाता है ।य॑ किसी एक वस के विशेष 
हित या स्थिति का धतिनिधित्व नही करते , वल्कि विभिन्न मानवोय समुदाया 
की नतिकता के आम पहलुझो की अभिव्यक्ति करते है। इन पहलुआ के 
अस्तित्व का फारण वे आम विशेषताएं ह जो कसी भी मातव समूह को 
जानवरा के झुड स भिन्न जनाती हैं। यह मानवीय सबधा की सास्कृतिक 
विशेषताएं है, जिहे लेनिन ने सामाजिक जीवन की प्रारस्भिक शर्तें बहा 
था। लेकित साविफ मानवीय नतिक्‍ता के इन पहलुआ को भी अ्धि- 
ऐतिहासिक नहीं समयना चाहिये क्योकि व भी ऐतिहासिक विकास ही 
का नतीजा है। 

नैतिक चेतना एक सामाजिक पँदावार है और यही वह आधार है, 
जिस पर नैतिकता की परीक्षा सम्पूण रूप में, एक विशिष्ट सामाजिक 
परिघटना के रूप में करना सम्भव है, यद्यपि वास्तव में इसका अस्तित्व 
इतिहासत ठोस, निश्चिचत नत्तिकता के रूप मे होता है। 

मावसवादी-लेनिनवादी इस विचार को अस्वीकार करत हैं कि नैतिव 
नियम और सिद्धात चिरन्तन और अपरिवतनीय है, मगर वे दूसरी चरम 
सीमा, अर्थात, नतिक सापेक्षयाद का भी अस्वीकार करते है, जो मानव 
आचरण का मूल्याकन करने में आत्मनिष्ठता और मनमानेपन को सर्वाज्च 
मानता है और नंतिक तथा अनैतिक में कोई भेद नहीं मानता। नतिक 
सापेक्षवाद नैतिक मूल्याकनां की सापेक्ष हैसियत स फायदा उठाता है और 
नैतिक नियमा को वास्तविक परिवतनशीलता को परम मानत हुए मानव 
कमर का कोई भी वस्तुनिष्ठ मानदंड स्वीकार करने से इनकार कर देता ह। 

माकसवादी आचारशास्त्र नैतिक नियमा को परिवतनशीलता का बदलती 
ऐतिहासिक परिस्थितिया पर उनका निभरता का सबूत मानता है। यही 
वजह है वि माक्संदाद नतिकता के प्रति तथा विनिन्न युगा से विभिन्न वर्गों 
के लोगा के नतिक झ्लाचरण के मल्याकन के प्रति ठोस ऐतिहाप्तिक दृष्टिकोण 
पर ज़ोर देता है। 


रेपरे 


हैं कि धम श्रोर ईश्वर के डर के बिना नैतिकता नहीं रहेगी, श्रौर यह 
कि जो लोग धम का विरोध करते हैँ वे, उनके भ्रनुसार, नतिकता का 
जड काठते हैं। 

भाववादी आचारज्ञासत्र नतिकता की उत्पत्ति को चेतना से मानता है 
चाहे बहू मानवोय हो या श्रधिमानवीय हो और दरबशसल नैतिकता के 
धामिक विचार को दाशतिक रूप देता है। मिसाल के लिये काट के विचार 
के अनुसार यह नहीं समझना चाहिय कि नैतिक विचारा की उत्त्ति मनुष्य 
के भौतिक जीवन से हुई है। उन्हाने कहा कि नैतिकता मानव विवंक में 
अचात जगत से डाल दी गई थी, जिसके अस्तित्व का उस विश्वास रूप 
में स्वीकार कर लेता चाहिये। काट के अनुसार मनुष्य नैतिक तियमा वा 
पालन तभी करता है, जब उसकी इच्छा सनातन, अपरिवतनीय तथा 
साविक नतिक नियम द्वारा निर्धारित हो, जो अ्रनुभवातीत जग्रत वा 
नियमितताआ की अभिव्यजना हो। 

नैतिकता के धामिक तक के विरुद्ध सघप का प्रारम्भ माक्स श्रौर 
एगेल्स से बहुत पहले हो चुका था। एपिक्योरस, लुकीशियस स्तपिवाजों, 
हाल्वाख, फायरवाख तथा चेनिशेष्स्की श्रौर अ्रय अनेक भोतिकवादिया मे 
यह तक प्रस्तुत किया था कि इश्वर का भय या अनुभवात्तीत जगत नहीं, 
बल्कि स्वयं मानव, उसका अपना भोतिकः स्वभाव ही मतिकता का खाते 
है। उन्होने बहा कि अनीश्वरवादियो का समाज ईश्वरवादिया के समाज 
से अधिक नतिक हो सकता है। लेकिन इन दाशनिको ने यद्यपि इस क्षत्र 
में बडा काम किया फिर भी वे नैतिकता की जड़ो का पता लगाने या 
आचारशास्त्र से भाववाद का उमूलन करने में अ्रसमथ रहे। 

यह काम साक्सवाद का या कि उसने सिद्ध कर दिया कि नतिकता 
ने तो समाज पर कहीं ऊपर से लादी गई है भ्रौर न वह मनुष्य के भ्रभि 
ऐतिहासिक स्वभाव की उपज है। माक्सवाद ने सिद्ध कया कि नतिकता 
का स्रोत समाज, सामाजिक हित हू। चूकि समाज का ढाचा झौर उसके 
हित भ्राथिक व्यवस्था, बुनियाद द्वारा निर्धारित होते है, इसलिये नतिकता 
अंतिम रूप से अथतत्न द्वारा निर्धारित होती है। नैतिकता के स्लोत का एक 
सुसगत भौतिक विचार झनिवायत इस अ्राय महत्वपू्ण निष्क्ष तक ले जाता 
है ज्यो ज्यों समाज का धिदास होता है, उसका श्राथिक ढाचा बदलता 
है, नतिकता मे भी प्रनिवायत परिवतन होते हू। कोई श्रमूत , श्रपरिवततीय+ 


र्पर 


चिरन्तन और अ्रधि-ऐतिहासिक नतिकता नहों होती। वर्गोय समाज में 
नतिकता का चरित्र भी वर्गोष होता है, जिसमे शासक वय की नत्तिकता 
प्रभुताशालो होती है। परन्तु जसे-जैसे समाज प्रगति करता है आचरण के 
कुछ ऐसे प्रारम्भिक नियम निरूपित होते हैँ जिह विधभिन राष्ट्रो और 
वर्गों के सदाचार में शामिल कर लिया जाता हैं।ये किसी एक वग के विशेष 
हित या स्थिति का प्रतिनिधित्व नही करते , बल्कि विभित्र मानवीय समुदायों 
वी नैतिकता के झ्राम पहलुप्रा की अभिव्यक्ति करते है। इन पहलुओं के 
अस्तित्व का कारण वे आम विशेषताएं हैँ जो कसी भी मानव समूह को 
जानवरो के झुड से भिन्न बनाती है। यह मानवीय सबंधा की सास्कृतिक 
विशेषताएं हू, जिहू लेनिन भें सामाजिक जीवन की प्राराम्भिव शर्तें कहा 
था। लेकिन साविक मानवीय नैतिकता के इन पहलुओं को भी अधि 
ऐतिहासिक यही समयना चाहिये, क्योबि व भी ऐतिहासिक विकास ही 
का नतीजा है। 

नतिक चेतना एक सामाजिक पैदावार है, और यही वह आधार है, 
जिस पर नैतिकता को परीला सम्पूण रूप मे, एक विशिष्ट सामाजिक 
परिषघटना के रूप मे करना सम्भव हे, यद्याप वास्तव मे इसका अस्तित्व 
इतिहासत ठोस, निश्चित्त नैतिकता के रूप म॑ होता है। 

मोस्सवादी-लेनिनवादी इस विचार को अस्वीकार करत हैं कि नतिव 
नियम और सिद्धात चिरन्तन और अपरस्वितनीय है मगर वे दूसरी चरम 
सोमा, भ्र्थात , नत्तिक सापेक्षवाद को भी अस्वोकार करते हूं, जा मानव 
आचरण का मूल्याकन करने म आत्मतिष्ठता और मनमानेपन को सर्वोच्च 
मानता है और नैतिक तथा अनैतिक मे कोई भेद नहीं मानता। नतिक 
सापक्षवाद नैतिक मूल्याकनो की सापेक्ष हैसियत स फायदा उठाता है भोर 
नतिक नियमा की वास्तविक परिवतनशीलता को परम मानते हुए मानव 
कम का कोइ भी वस्तुनिष्ठ मानदड़ स्वीकार वरने से इनकार कर देता ह। 

भावसवादी आचारशास्त्र नैतिक नियमा की परिवतनशीजवता को बदलती 
ऐतिहासिक परिस्थितियों पर उनका निभरता का सबूत मानता है। यही 
वजह है कि माइसवाद नतिकता के भ्रत्ति तथा विभिन्न युगो मे विभिन्न वर्गा 
के लोगो के नतिक प्राचरण के मूल्याकन के प्रति ठोस ऐतिहासिक दृष्टिकोण 
पर जोर देता है। 


श्म्रे 


सामाजिक चेतना के एक रूप की हैसियत स, जो झ्ायिक सवधा का 
प्रतिविम्वित करती है, नैतिकता विचारधारा का रूप धारण करती है 
यानी ऊपरी ढाचे के एक तत्व का, जो ब॒नियाद की पदावार है और उसकी 
सेवा करती है। इसी के साथ नैतिक चेतना सामाजिक सवधा के सज्ञाव 
का रूप भी है। नतिकता मानव सवधा के श्रनुभव को समेटती झौर उसका 
सामायीकरण करती है, उसे श्राचरण के तिश्चित नियमा तथा मानदडा का 
रूप देती है। नतिकता में सज्ञान का एक वस्तुनिष्ठ रूप म॑ सच्चा तत्व 
जामिल है, और नैतिकता का यही वास्तव मे सच्चा तत्व है, जिसकी 
सवाहक जनता -इतिहास की निर्माता-है श्र जा नैतिकता के ऐतिहासिक 
विकास के दौरान में वोधगम्य होता और सुरक्षित रहता है। इसके अ्रलावा, 
नैतिकता क सन्नानात्मक पहलू से इस वात में मदद मिलती है कि ठोस 
ऐतिहासिक स्थितिया म॑ किसी मानव समुदाय के जीवन के ठोस ऐतिहासिक 
अनुभव को सचित ओर सगहीत किया जा सके। यह अनुभव मुख्यतया 
अस्थायी महत्व का होता है, फिर भी वतमान सामाजिक सबंधा के सचात 
में एक तत्व होता है। 

विकास के हमारे वतमान स्तर पर, अभी ही सच्ची मानवीय नतिकता 
को व्यापक रूप म॑ स्वीकार किया जाने लगा है, उस नैतिकता का, जिसका 
भविष्य है, कम्युनिस्ट नतिकता का जा एक स्वतत्न मानव समुदाय में 
स्वतत्न मनुष्या के सबधों को नियत्नित करती है। 

राजनीतिक कानूनी और नैतिक चेतना, यथाथ के प्रतिविस्व के हप 
में हमे यथाथ के बारे में निश्चित ज्ञान प्रदान करते है, मगर हम देखते 
हैं उनकी उत्पत्ति इस उद्देश्य से नही हाती कि समाज को चान प्रदान करे। 
उनका सामाजिक काय कुछ और है और वह है मानव सवधो को नियत्ित 
करना। सामाजिक विकास के दोरान मे ज्ञान सचित करने में मुख्य भूमिवा 
विज्ञान अदा करता है, जो सामाजिक चेतना का एक विशेष रूप है। 

विज्ञान यथाथ के व्यवस्थित सज्ञान का एक रूप है, जो सामाजिक 
ऐतिहासिक व्यवहार के आघार पर उत्पन्त और विकसित होता है भौर जी 
वस्तुमत जगत के निममो और मूल पहलुओ को घारणाओं, प्रवर्गा भौर 
निममा के श्रमूत्त तकसगत रूपो मे व्यक्त करता हे। मगर वितान केवल 
उसे चान का नाम नहीं जा अनुभव के दौरान मे प्राप्त और सिद्ध हुआ 
है। वह्‌ एक वायक्लाप भी है, जिसका उद्देश्य नया चान प्राप्त करता 
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सम्पदा है। उस भाव को समाज फक नही देता, बल्कि अपने व्यवहार 
म तथा वज्ञात्रिक सज्ञान को और आगे बढाने के लिये काम म॑ लाता है। 

मानवजाति न उत्पादन की विधिया का विकसित करने मं, और उन 
राष्ट्रा म, जिन्हाने समाजवाद का मागर अपनाया है, सामाजिक परिवतन 
के क्षेत्र में भी जा विशाल प्रगति की है, उसे विज्ञान की प्रगति से अलग 
नहीं कया जा सकता, जो हमार समय मे, इस महानतम वचानिक तथा 
तकनीकी क्ाति के युग मं, सामाजिक विकास की एक जबरदस्त शक्ति वे 
गया है। भश्राधुनिक विज्ञान सामाजिक विकास मे महान भूमिका झटा कसा 
है, जो निरन्तर बढती जातो है। आज वडी सख्या म॑ लोग विशेष वचानिक 
समस्याशझ्रा मे दिलचस्पी लेते हैं। श्रव प्राकृतिक विचाता को विकसित करते 
के लिये हाथ के बने उपकरणों से सुसज्जित छोटी प्रयोगशालाएं पर्याप्त नहीं 
हैं। आज उनके लिये ज़रूरत है व्यापक झौद्योगिक झ्राधार की, वडी सख्या 
में कायकर्ताओं की झौर खच के लिये करोडां की रकम की। विज्ञात 
प्रभावशाली रूप म॑ जीवन के प्रत्येक क्षेत्र मे हस्तक्षेप कर रहा है, विकीर्त 
की गति को तज कर रहा तथा मानवजाति की भौतिक और बौद्धिय श्रगति 
के लिय नई और श्रभूतपूव सम्भावनाए पदा कर रहा है। 

सोवियत संघ की कम्युनिस्ट पार्टी की रेडवी काग्रेस मे बोलते हुए 
ले० इ० ब्रेज्नेव ने कहा “झौर सम्भावनाएं ये हू कि विज्ञान तथा उसके 
आविष्कारो द्वारा उत्पादन शक्तियों के विकास म जिस काति का श्रीगणेश 
हुआ है, वह अधिकाधिक महत्वप्रुण और गहरी होती जायेगी । हमारे सामने, 
साथियो, जो कायभार है, वह ऐतिहासिक महत्व का है वज्ञानिक तथा 
तकनीकी क्राति की उपलब्धियों को समाजवादी झाथिक व्यवस्था कीं 
सुविधाआ के साथ आगिक रूप में सश्लिप्ट करना, उत्पादव के साथ वियात 
के समक्न के स्वयं अपन, मूलत समाजवादी रूपा को व्यापक पमाने पर 
विवसित करना है। 

परन्तु ससार म प्रतिक्रिया की काली शक्तिया भी हू, जो आधुनिक विवात 
की महानतम उपलब्धिया का इस्तमाल करके जनगरण का हानि पहुंचाना, 
मानव द्वारा उत्पादित भौतिक मूल्या को नप्ट करना तथा बडे पमाने पर 
स्वयं मानवा वी हत्या करता चाहती हू। वज्ञानिक उपलब्धियां व उपयाग 
या प्रश्व समाज के लिय तथा मानवजाति के भविष्य व लिय मौलिब महत्व 
प्राप्त करता जा रहा है। समाजवाद वा सघप विज्ञान का संघप भी है, 
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इस बात के लिये सघप कि मानव प्रतिभा की महान उपलब्धियों को बुराई 
का स्षांत नही वनने दिया जाये, और उहे मनुष्य के भले के लिये, प्रगति 
वया मानवजाति की सुख-समृद्धि के जिय इस्तेमाल किया जाये। 

यह वात्त ध्यान में रखनी चाहिये कि पूजीपति वगग चूकि उत्पादन का 
मालिक है, इसलिये उसे विज्ञान की आझ्रावश्यकता है। यह प्राकृतिक और 
तकनीकी विज्ञाना के विकास के लिये स्थितियां पदा करता है मगर चह 
विज्ञान को अ्रपना इजारा बनाये रखना, मुनाफा कमाने का, शोषण करने 
का साधन बनाये रखना चाहता है। पूजीवादो देशा में विज्ञाव का समीकरण 
तथा भात्रवों और वौतिक मूल्या को नष्ट करने के शक्तिशाली उपकरण 
तथार करने के लिये उसका प्रयोग विज्ञान का विकृत प्रयोग है, जो 
अपने श्राप में एक रचनात्मक शक्ति है। इसकी जवाबदेही पूजीवाद 
पर है। 

सम्राजवादी देशों में विज्ञान के विकास के लिये सामाजिक स्थितियां 
मूलत भिन्न ह। समाजवाद विज्ञान को जनता की सेवा में लगाता है शरीर 
उसे सामाजिव' प्रगति के लिये सावजनिक शिक्षा के व्यापक विकास के लिये 
तथा जबता के सास्कृतिक स्तर को ऊचा करने के लिये इस्तेमाल करता है। 
अभतत्न का नियांजित ओर तंज विकास, पूरे देश के पाने पद वज्ञानिक 
विकास का समाकलन और नियाजन, वेज्ञानिक भौतिकवादी दष्टिकोण क्य 
प्रभुत्त-इन सब बातो से समाजवाद के अतगत विज्ञान की तेज श्रगति के 
लिये भ्रत्यत श्रनुकूल परिस्थितिया पैदा होने म॑ मदद मिलती है। समाजवाद 
के अतयत प्राकृतिक तथा सामाजिक दोनो विच्ान जनता की सेवा करते 
हैं तथा प्रभूतपुव रूप से व्यापक पैमाने पर भ्रकृति का रूपातरण करने, 
समाज के जीवन श्रौर विकास का निदेशन वरने तथा स्वय मनुष्य के, उसकी 
शारीरिक श्रौर बौद्धिक क्षमताओं के सवतामुखी विश्यस को प्रोत्साहित बरवे 
के लिये उनका प्रयोग क्या जाता ह। 

लेनिन ने लिखा है “प्रुरान जमाने मे मातव प्रतिभा, उनसान वा 
दिमाग सूजन सिफ इसलिये करता था कि कुछ लोगा को प्रविधि झौर 
सस्‍्द्ृति की सारी सुविधाए प्राप्त हा श्रौर दूसर लोग अत्यत श्रावश्यक 
चीजा- शिक्षा और विकास से भी वचित रह। भव से विधान के सार 
कारनामे तथा सल्दहृरति की सारी उपलधिया सावजनिक सम्पत्ति यनेंगी भौर 
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फिर कभी आदमी वा दिमाग और मानव प्रतिभा उत्सलांडव झौर शाप के 
लिये इस्तेमाल नहीं वी जायेगी।” * 

बस्तुनिष्ठ , वेचानिक ज्ञान क॑ विपरीत, ऐतिहासिक विकास के दौयव 
मे यथाय के एवं अपरूप ओर विकृत प्रतिविम्व तथा व्याख्या के तोर पर 
धम्र की उत्पत्ति हुई ब्लीर विज्ञान की महान प्रगति कः बावजूद उसका अपर 
अभी थी कायम है। 

घम क॑ सारतत्व का समयत के लिय यह स्पष्टीकरण ज़रूरी है दि 
इसकी उत्पत्ति क्या हुई श्र समाज के जांवन और विकास मे इसने क्या 
भूमिका श्रदा की है। 

धम “ईश्वरीय ज्ञान” का भडार नहां और न किसी विशेष, 
अतिप्राकृतिक जगत का प्रतिविम्बि है। चेतना के भ्रय रूपा वी भाति घम 
सामाजिक भानव को चेतना मे थयाय का प्रतिदिद है, प्रौर झ्ाकाश की 
नहीं इसी धरती को उपज है। धम कसी भी दृष्टि से मनुष्य का ज॑मजाव 
विशेषता नहीं है। मनुष्य जम से काई धामिक चेतना या घामिक भावता 
लेकर नहीं आता। गत शताब्दी म॑ आदिम इतिहास के एक प्रमुख फ्रासासां 
विद्यात गवरियल द मातिले ने सिद्ध किया था कि पुरापापाण युग में धामिब 
तत्वा का सिरे से काई नामोनिशान ही नहीं था।* उस समय स सारी 
दुनिया के वैन्ञानिका, खासकर सोवियत वचानिका में नये सबूत एकत्रित 
किये हू, जिनसे इस तथ्य की पुष्टि होती है। 

यह मान लेना सही नहीं हागा कि धम की उत्पत्ति अ्रचानक हां गई, 
जब अनपढ और मोले-भाले लोगां को कुछ चालबाज़ लोगा ने बेवकूफ बनाया, 
जसा कि माक्स के पूव चद भौतिकवादी अपने भोलेपत में कहां करत थे। 
इसम सदेह नही कि ज्ञानाभाव से धम का सहायता मिलती हैं और चालबाजी 
तथा धम का चाली-दामन का साथ है मगर घधम का श्रसल्री स्नोत 
कद्दी और है। 

धम की उत्पत्ति उस समय हुई, जब मानव का अपने श्रम द्वारा प्रकृति 
से बिलगाव हो चुका था, मगर उस समय तक वह लगभग सवा प्राकृतिक 
शक्तिया का अधीन था। 

+ब्ला० इ० लेनिन, मजदूरों, सनिका और किसाना की तीसरी अखिल 
रूसी काग्रेस में (१६१८) भाषण। 
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धम वा उदय उत्पादन शक्तिया के विकास के एवा. निश्चित निम्न स्तर 
पर हांता है तथा कसी अभय स्तर पर हा ही नहा सवता उसये' विकास 
के निम्नतम स्तर पर भी नहीं। वात यह है थि हर वाल म उत्पादन वे 
विकास के स्तर से कंवल यही नहीं जाहिर हाता कि किस ह॒द तक मनुष्य 
प्रकृति पर हावी है बल्कि यह भी कि वह कस हद तक उसके भ्रधीन 
है। भाक्स ने लिखा है प्रविधि प्रद्नति के साथ भनुष्य 3 व्यवहार पर 
और उत्पादन थी उम्र क्रिया पर प्रताण डाठती है जिससे बह अपना 
जीवन निबाह प्रता है, और इस तरह वह उस सासमानिय सवधों तथा 
उनसे पैड हाले बाली मानसिव अ्रवधारणाओा वा निर्माण की प्रणाली को 
भी खालकर रख देती है। यहा तक वि धम का इतिहास लिखने में भी 
यदि इस भौतिय' श्राधार को ध्यात मे नहीं रखा जाता तो ऐसा क्रत्मेवा 
इतिहास आलाचनात्मक दृष्टि से वचित हो जाता है। /* उदाहरण वे लिये, 
आरिगनैशियन-सलूल्ियन युग मे उत्पाद स्तर से, एक झोर, यह पता 
चलता है नि पशु अवस्था से उबरने पर मनुप्य की शक्ति क्‍या थी 
भझौर दूमरी झ्ार, यह वि! वहू बडी हृद तय बाह्य प्रद॒ति को शक्ितिया 
के अधीन था। 

४. समस्त धम मानवा नी सत्र मे उस बाह्य शक्तियां क्री स्रपरूप 
ग्रतिछाया के सिवा कुछ नहीं हैं, जो उसके रांजमर्े के जीवन का नियत्रण 
करती हू ऐसी प्रतिछाया, जिसमे प्राथिव् शक्तियां अ्रनिप्राइतिवा शक्तियां 
का रूप धारण कर संतों हू। | ** 

प्रारम्भ मे मनुप्य ने “अपाधिव शक्तियां को प्रति से अलग नहीं 
कया या। उसने प्राइतित्र परिघटनाआ को खासकर उनको, जो उसब 
जीवन मे महत्वपूण हूं, मूत रूप दिया था और उन्हें मह क्षमता प्रदान पी 
थी कि वे उसके जीवन पर चंतन प्रभाव डालती हैं। रहस्पप्रण पर 
ताकतवर प्राइतिक शक्षितिया, जो उसकी समझ से बाहर हाती थी, मगर 
जिनके सामने बहू अपने आपका बेवस महसूस करता था, उसकी पल्पशा 





* या सावस, 'पूजी, प्रगति प्रराशन, खस्वी, यण्ड १, पृ० ४२३ 
“प्र ० एगेल्स, ड्यूहरिंग मत पण्डन, विटशी भाषा प्रवाशन ग्रह, 
भास्वो , पू० 4१८ 


में अच्छी और घुरी आत्मा, देवी-दवताञरा » शतान, फरिश्ता श्रौर खुदा के 
रुप धारण कर लती वी। 

परिणामस्वरूप श्रादिम धामिक चेतना प्रकृति के विरुद्ध लड़ाई में जगल 
भनृष्य की बेबसी का प्रतिबिब है। 

* अतविराधी वर्गीय सरचनाञ्रा म प्राकृतिक शक्तिया पर, खासकर हृषि 
मे, मनुप्य वी अधीनता विसी हेद तक वात़ी रहती है, लिन इस समय 
धम का मुख्य त्लोत सामाजिक विकास की स्वत स्फूत शावितियां के प्रति मनुष्य 
की श्रधोनता हो जाती है। धम काल्पनिक श्रौर श्रामक रूप में उन 
सामाजिक शक्तिया फा, जा मानव के खिलाफ खडी हाती ह, तथा मनुष्य 
की वास्तविक निभरता का, शोपण के सवधा का प्रतिविवित करता है ग्रौर 
श्रमजीवी मानव की वेवसी ग्रौर दरिद्रता का उचित ठहरान की काशिश 
करता है। फलस्वरूप वर्यीय समाज मे धम वी जडें मुख्यतः सामाजिक 
होती ह। 

धामिक धारणाए वाह्य शक्तिया पर मानव की निभरता की प्रतिछाया 
हाने क॑ कारण अनुकूल व्यवहार का जम देती हू। मनुप्य उन प्रतिप्राइृतिक 
शक्तिया का तुप्ट करना चाहता है जिनका वह अपन ख्याल मे प्रधीव 
हँ उनकी पूजा करता है ताकि व उस विभिन्न विपदाओं से सुरक्षित रख 
झौर उह उसके शत्ुआ पर डाल दे। धम इन अ्रतिप्राकृतिक शक्तियां की 

सम्बाधित करन तथा उनस “सम्पक ! स्थापित करने के विधियां की 

रचना करता है। इन विधियां स मनुप्य भगवान से सहायता, सलाह, 
आश्वासन, सहानुभूति झ्रादि की प्राथना करता है। अपनी अपनी परम्परा, 
रूढि तथा प्रूजा-पाठ की व्यवस्था सहित धामिक पथा का जम होता है। 
कायकलाप के इस विशिष्ट रूप के कारण एक खास श्रेणी के लोग पदा 
हा गये हू जसे शामान पुरोहित , पादरी , मुल्ला , श्रादि, जो मानवा और 
भगवान के बीच मध्यस्थता का काम करते ह्‌। 

धर्म समाज, सम्प्रदाय परिवार, आदि म॑ मनुष्य के आचरण तथा 
कायकलाप का नियत्नण विभिनर निर्देशना, निषेधा, आताओ » उपदेशों आदि 
के जरिये करता है, जा भगवान के नाम पर दिये जात ह और इसी लिये 
प्रवित्र माने जाते है। 

धर हारा भानव कायकलाप के नियनरण की इस व्यवस्था से फायदा 
उठाकर झोषक वग अपने प्रभुत्व को पुष्ट करते हू। 


२६० 


अनुसार मनुप्या को श्रलम झलग श्रेणिया मे बादने का विरोध करते है। 
इस पथ्ची पर सुख-समूद्धि वे लिय सघप में श्रमजीवी जतता की एवता 
इस वादविवाद स अधिक महत्वपूण हूं कि स्वयं मे कोइ भगवान है था 
नहीं। शाति की सुरक्षा क॑ आम जनवादी आदालत म॑ विशाल सख्या मे 
नर-तारी भाग लेते ह चाहे उनके राजनीतिक विचार और धामिक विशात 
कुछ ही क्या न हो। इनमे पक्के धामिक लाग और अनेक प्रगतिशील 
घामिक नता भी हात ह। 

समाजवाद के श्रतगत धम के प्रति क्या रुख झपनाया जाता है? सावियत 
संघ म॑ जा भांत्रिर सामाजिक झाथिक परिवतन हुए उनके कारण धम वी 
जड कमज़ोर हो चुकी है और इस कारण श्रमजीवी जनता के सास्कृतिक 
स्तर के ऊचा हाने के साथ ही मेहनतकश जनता की अधिकाश सब्या 
धामिक विश्वासा से उमुकत हा चुकी है। व्यापक पैमाने पर सावियत तब 
की मेहनतकश जनता के हर हिस्से ने माक्सवादी-लेनिनवादी दृष्ठिकाण वा 
अपना लिया है। 

लेक्नि श्रभी भी सोवियत सघ मे कुछ श्रमजीवी धामिक ह। ऐसा 
क्या है? सदिया से धामिक विचारा का बीज मानवा के मन में बाबा 
जाता रहा है, और विल्कुल स्वाभाविक है कि समस्त जनगण थोड़े समय 
के अदर इनसे उमुकत वहीं हां सकत। इसके झतिरिक्त , फासिज़्म के विद 
कडा युद्ध, जिससे सावियत जनता को बहुत दुख सहना भौर विपदा झलनी 
पडी आवादों के एक हिस्से मे धामिक विचारो की पुष्टि का कारण हुआ! 
एक झौर वात यहेँ है कि विभित्र धामिक सस्थाएं बहुत कायशील ही 
गई हू। 

ठास समाजशास्त्रीय छानबीन स पता चलता है कि लोगो मे धीर्मि 
रुख धामिक परम्पराआं और धामिक वातावरण ( सम्प्रदाय, धामिक समूह 
धामिक परिवार ) द्वारा बना रहता है, जो अपना प्रुनरत्पादन करत रहते 
हैं और वना रहता है व्यक्तिगत स्थितियों द्वारा, जिनम लोग चाहे परम्परा 
की पुष्टि के कारण या अपन भाव की निवलता के कारण तसलली के लिये 
धम का सहारा लेते ह। 

सावियत सथ वी क्म्युनिस्ट पार्टी यथाक्रम व्राम कर रही है ताकि 
श्रमजीवी जनता का अ्तत धामिक विश्वाप्ता और पूर्वाग्रहा स उमुकत होने 
मे सहायता मिले! 


र्ध्र 


समाजवादी समाज में इस महत्वपूण समस्या के समाधान वी क्‍या 
विधि थरौर साधन हो सफ़त हैं? 

घामिक पूर्वाप्रहा को झाज्ञप्तिया, निपेधा अचवा दमन के जरिय दूर 
नहीं किया जा सकता क्योंकि इन समझा उलटा नतीजा हांता है और इनके 
कारण धामिय विश्वास ओर पुष्ठ और तेज हां जा सकता है। धामिक 
विश्वासा के विरुद्ध तक करते हुए यह ध्यान रखना चाहिये कि काई 
अपसानजनक पात धम्र युर्आ या धामिक लोगा की आावनाग्रा के प्रति 
ने बहू दी जाये। 

सोवियत श्रघ के विधान में धम की स्वत्तन्नता काबूदी तोर पर सुरखित 
कर दी ५ई है भौर यह घोषणा कर दी गई हू कि धम एक ज्यक्तिगत 
मामला है। सोवियत सघ मं धम सस्‍्था जय राज्य से और स्कूला को धम 
संस्था से अलग कर दिया गया है। लोगा को धम कम की तथा धम विरोधी 
प्रचार की पूरी आज़ादी है। 

धम संस्था को राज्य से ओर स्कूला को घम सस्‍्था से अनग करने 
के कारण, जिसपर सोवियत सं मे पूरी कडाइ से अमल क्या गया जोया 
को धम वी एसी स्वतत्नत्ा मिल गई है जां किसी भी पूजीवाली टेश में 
सुलभ नहीं है। सोवियत संघ में थम का उमूलत एवं ऐसी प्रक्रिया है 
जिसमे क्म्युनिज्म के सक्रिि और सचेत तिर्माण में सभी श्रमजीविया की 
शिरकत , भांतिक त्तथा सास्कृतिक स्तर का ऊचा होना और श्रम ३ पुराने 
सामाजिक विभाजन के अवशैषों का सिटवा, तथा स्थायी दवैज्ञातिक, 
नाम्तिक प्रचार द्वारा धामिवा विचारधारा के विस्द्ध विचारात्मकक सथप 
शामिल है। 

कला व सबंध मे कहा गया है कि वह सामाजिक जीवन के एक विशेष 
क्षत्र की चीज है उस क्षेत्र की जिसका काम यथाथ को सौदर्यात्मक तेया 
व्यावहारिक रूप म॑ आत्मसात करना है। लकब्नि यह ऐसा क्षेत्र नहीं है, 
जो दूसरा से अलग थलग हो। यथाथ के प्रति मानव का सौदर्यात्मवा 
दृष्टिकोण हर प्रकार के भावव कायक्तवाप पर और मानवीय सबंध की सारी 
विविधता पर हावी हुँ। केवल सिद्धांत से ही इस क्षेत्र को एक स्वतत्त क्षत्र 
के रूप में अलग किया जा सकता है। मनुष्य वेवल विज्ञान के तियसा के 
अनुसार सष्टि नहीं करता बल्कि “सौन्दय के वियमा' के अनुसार भी 
करता है। यही कारण है कि मनुष्य के श्रम के उपकरणों म, उसके 


श्ध्३े 


सामान मे तथा मानव सवधा म सीन्‍्दर्यात्मएा तत्व पाये जात हू। मगर बात 
यह है क्ि वहा सोन्‍न्दर्यात्मक' तत्व मुख्य नहीं, वल्कि पूरक के रूप मे हाता 
है। मिसाल के लिय लिवास यूवसूरत हाता चाहिय, मगर इससे भा 
महत्वपूण बात्त यह है वि उसे मौसम के अनुसार हामा चाहिय, पहनते मं 
आरामदह हाना चाहिये, उत्पयादि। यहा सौदर्यात्मता तत्व व्यावहारिता 
के ग्रधीन है। 

यद्यपि सौदर्यात्मक्ता का क्षेत्ष बहुत व्यापक है, मगर वेवल कला मे 
ही -यानी साहित्य संगीत, चित्रकला झादि म-सौन्‍्दर्यात्मक तत्व का 
स्वतत्न महत्व होता है। 

सामाजिक चेतना के एक रूप तथा मानव बायतलाप के एक विशर्ष 
प्रकार की हैसियत से कला या उद्देश्य यथाथ क॑ साथ मनुष्य के सोन्टर्यालक 
सवधा को प्रतिविम्बित करना और समाज क॑ सौन्दर्यात्मक व्यवहादा को 
दज तथा विकसित करना है। चेतना के इस रूप की अ्रपती विशेषता इस 
बात मे निहित है कि वह यथाथ को कलात्मक प्रतिमाग्रा द्वारा श्रतिविम्वित 
करता है। यहा यथाथ से हमारा मतलब वह सभी कुछ है, जा मनुष्य के 
चारों शोर है सभी कुछ, जिनसे भ्रपन जीवन झौर वायकलाप के दौरान 
मे उसका सम्पक हांता है प्रकृति, समाज तथा मानव के विचारों, 
भावनाग्रा तथा अनुभूतिया का अपना श्रातरिक जगत। 

कला एक अत्यत पेचीदा भौर वहुमुखी वस्तु है। इसका विश्लेषण करते 
के लिये हम पहले एक सीधा-सादा तक ल। हर आदमी जब कोई किताब 
पढता या कोई फिल्म, नाटक या चित्र देखता है तो तीन दण्टिकाणा से 
उसका मूल्याकत करता है चाहे वह स्वय इससे अवगत ते हो पहुंच, 
क्या पढने, सुनने यथा देखने मे इसका सन लगा? दूसर क्या पुर्तव, 
नाटक, चित्र श्रादि मे जिस वात का वणन क्या गया है वह सच है” 
और तीसरे, उस कृति द्वारा किस प्रकार के विचार, भावनाएं झौर 
अनुभूतिया मन मे पदा होती हू ? इन प्रत्यक्ष रुखो को समझ लेने पर वहीं 
जा सकता है कि कला की प्रत्येक कृति का मूल्याकन हम उसके सौद्यत्मक 
मूल्य, उसकी सच्चाई और उसके विचारात्मक अतय की दृष्टि से करते 
हैं। यह बिल्कुल स्वाभाविक है क्योंवि कला अपने झतय में यानी वस्तुगत 
दप्टि से इन तीनो तत्वो-सौदर्यात्मक , सज्ञानात्मक_ तथा विचारात्मर्क 
तत्वा-की एकता है। 


श्६ड 


निश्मा देह इन तीवा मे से ज्िसी भी एक तत्व को उसके सद्भ से अश्रतस 
कर लिया जा सफता, परम वस्तु मे रूपातरित क्या जा सबता भ्ौर यह 
सिद्ध बे वे! लिये इस्तेमाव कया जा समता है कि, उदाहरण ऊे लिय , 
कला सचान के सिवा युछ नहीं है जो विज्ञान से बंचल अपने सन्नान के 
विशप सौदयात्मक प्रतीशात्मक रप में मिन है ग्रथवा यहू कि वह मेम्ल 
विचारधारा है जो, मसतन राजनीतिक या नतिक विचारा से वेबल 
इतना ही भिन्न है कि इसम इत विचारा का कलात्मएा ढंग से चित्रित क्या 
गया है अथवा यह कि यह सीदयात्मक्ता का शेत्र ह जिसका अस्तित्व 
केवल “फ्ला बला के तिमित्त ” क॑ रूप में है। इनम से कोई भरी दृष्टिकोण 
सही नहीं है क्याकि हर दृष्टिकोण एकागी है। परन्तु इनमे हर एक कला 
के एक पक्ष का पेश करता है जो प्रवश्य ही उसमे निहित है। फलस्वरूप , 
केला का सारतत्व और उसकी विशेषताएं स्पष्ठ रूप में सभी व्यक्त हांती 
हूं, जब इन तीनां पहलुओआ का मिला कर देखा जाता है। 

श्रव हम कता के मुख्य पहलुआ पर सक्षिप्त में विचार बरे। 

यथायथ के प्रतिविभ्व की हंसियत से कला इसके सनान का एवं रूप 
है, परन्तु यह संज्ञान वा एक विशेष रूप है, जो विज्ञान से निम्न कारणों 
में भिन्‍ल्‍न है। 

पहला यह कि विज्ञान, यथाथ मे जां सामान्य और मोलिक है उसको 
वयवितिय' से , ठोस से अवय करपे जिससे सामाय वास्तव में जुडा हुआ 
हूं, प्रतिविम्वित करता है। जहा तक कला वी बात है वह सामाय को 
ठीक उसी तरह प्रतिविम्वित करती है, जिस तरह जीवन मे वह पाया 
जाता हे, थानी वयक्‍तिव' और ठास से उसके वास्तविव सयंध को स्थिति 
में। अन्य शब्दा में विज्ञान नियमों फो प्रतिबिम्बित करता है भौर कला 
उन चांसां झा, जा प्ररूपिक हूँ। यही कारण है कि विभान द्वारा जब किसी 
तियम का पता एक बार लग जाता है तो दोबारा उसका पता नहीं लगाना 
पडता । दूसरी झोर चूकि प्रारूपितर वस्तु या परिधटता बे, मसलन एक या 
अय सामाजिक प्ररूष को अनेव ठोस अ्भिव्यक्तिया जीवन में हांती हु, 
इसलिये कता में उसे प्रार बार प्रतिविम्बिव किया जा सकता है। 

दूसरे विज्ञान से सचान विपयवस्तु की एसी श्रविछाया है, जस्ी वह 
प्रपते आपम होती है, मानव से, उसकी चेतना भोर इच्छा से स्वत्तत्न रूप 
में। जहा तक कला वी बात है वह महज यथाथ को नहीं जता वह अपन 


रद 


आपम है, वल्यि उसक प्रति मानव अ्रभियृत्ति वा प्रतिविम्बित करने वा 
प्रयास करती है, जा यह सही है उन वस्तुनिष्ठ विशेषता द्वारा निधारित 
होती है, जा स्वयं यथाय मे भ्तनिहित होतो हैं! वहां भी जहा कला प्रकृति 
की प्रतिछाया तक सीमित ह (विभिन्न बस्तुओ , प्राउविक दृश्या के चित्र, 
झादि ), बलावार व ध्यान म॑ मानव को हा वाद्बीय स्थान प्राप्त हाता है। 
बला कृतिया जस लवितान व “स्वण पतझड !, बान मांग वे 'ओर्लेंस 
की अगूर वाटिवा ” या चायकाव्स्पी वे “मौसम” की विशेषता वह भाव, 
सवदना विचार और धारणाएं हैं जा मानव हृदय म इन प्राह्ृतिक वस्तुग्ना 
द्वारा उत्पन हांते ह। प्रद्वति की एवं वेजान नकल का कला वी वियां 
कृति नहीं माना जाता। ग्रेटे में एक वार कहां था वि एक प्रूडल कुत्ते का 
चित्र देखकर जिसम सारी तफ्सील दी हुई थी, उस लगा कि एक कुत्ता 
खडा है, परन्तु मन पर यह प्रभाव नहीं पडा कि यह काई कला ऋति है। 
मानव वा प्रकृति से तथा श्रय मानवा स सवध, मानव भावना, विचार 
और भ्रनुभूतिया जगत कला में हमशा कंद्वीय स्थान रखती है। 

तीसर, विज्ञान के विपरीत एकमात्र कला द्वारा ही यथाथ की 
सीन्दर्यात्मक विशेषताओं वा ज्ञान प्राप्त होता है। समुद्रवच्ानिक, भौतिकी, 
रसायनशास्त्री, जीववनानिक तथा अन्य क्षेत्रा के वज्ञानिक समुद्र का 
सवतोमुखी वणन उसके भौतिक तत्वा, रासायनिक विशेषताभ्रा उसमे प्राय 
जानेवाले जीवो , इत्यादि की दप्टि से कर सकते हैं, भगर एवमाद़ कला 
द्वारा ही उसकी सुदरता को प्रतिविम्दिद किया जा सकता है। 

फलस्वरूप , कला के प्रतिबिम्ब का एक खास विषय है, भौर इसके 
अनुकूल प्रतिछया का उसका एक विशज्ञेप रूप हांता है। कला ययाय की 
कलात्मक प्रतिमा द्वारा प्रतिबिम्वित करतो है। 

कलात्मक प्रतिमा मौलिक, प्रारूपिक तत्व को वयक्तिक के माध्यम 
से व्यक्त करती है अथवा भ्रय शब्दों म, वह यथाथ वे प्रारूपिक, मौलिक 
पहलुझी का सामान्यीकरण है एक वयक्तिक वस्तु के रूप मं, अर्थात ठास 
प्रत्यक्ष रूप म। लेक्नि यह नहीं समझ लेना चाहिये कि कला मे सजन वी 
किया के लिये बस इतना काफी है कि बने बनाये प्रारूप ढदूढ लिये जाम 
और उह ह-व हू कला कृति मे उतार दिया जाये। इसक विपरीत यह ऐसी 
जिया हे जिसके द्वारा यथाथ मे उस चीज़ का उभारा जाता है, जो उसमे 
सबसे सामान्य और मौलिक ह॑ और जो मानव मन में विशेष विचारों 


र&६६ 


घ्जक >ल प्ज्रु 


न क्तर गत 5 


स्ससा भावनागा प्रथा अनुमतिया 


समथ परतु 
फेलात्मक नहीं होती। बहुत से लोग छन्दावद्ध 
है फू व रपनक कर लेत अथवा चित्र सीच तत हम 


यह 

पक क सभी कत्मा का सजन करत हैं। कया दास यथाथ 

लिप सा! पे नही वहक कलात्मक अतिमाझा मे होता है अर्थात्त 

” कप रा ८ पवाथ के प्‌! यतिछाया हाती है। क्ता द्वरा अतिबिम्बित 
॥ िएएण. काई चीज़ की जाये. नह अच्छो हा गा बुरी आाथलों हो अथवा 
इक पत्ता प्रतिछया का स्व्य 


सौन्ल्यत्मिक है।ना चाहिय। फलस्वरूप , क्ल्ञाकी अतिमा 
वयाबरा  स्वय सौन्दर्यात्मिक- होती & 


ज्यक करा यवाय को सीन्दियत्मिक- अनुभूति 
7 पततार व्यक्त है।वी है क्या सील्यत्मिक भावनाएं होती 
नाता जिसम ३] गै>्यत्मिक गुष न है आगाज अजीज 
परागा/॑ ग्रह २ पम्भव है कि हे, भीतर इलेक्ट्रोक के 
तह की प्रन क्रिया का था आम पौर पर किसी भी 
! प्रतिविग्बित क्र्यि जा सके जा का प्रभावित नही करती 
का # ग्रौर के कर पैक्ती है. और इसी लिय किसी: सो दयत्मिक अनुभूति का जनम 
४ ह नही € सैक्‍्ती । 
का 'धपि कला और 
अर. स्से विचारपारा से अ्रतय 
प्‌ के सक्‍ध की तरह 
एक 


+ एक तत्व केस्‍स्पम अनिवायत निश्चित वर्गों के राजनीतिक वधानिक 
ट पेतिक, पीन्‍्द्यत्मिक , दाश्वनिक और अ्रय विकारों क+ सवाहक का कम 
है| करता है जो उस समाज के 


स्वरूप 

को ने केक्‍्ल अतिविम्बित 

करती है मूल्याकृन करती और उसके बचत 
सोदर्यात्मक की सुक्तति 

किसी क्रीज की पुष्टि क्रतहयः उससे ईनक्पर करत 

हैं, कसी ने सनजान ही एक निश्चित 
पामाजिक आदेश समथन करत हे विचारधारात्मक होती 
है, चाहे कलाकार अतहायान ही + हमें इस स्वीकार कर 
था के करे। है कि + लेखक भी जो गर- 
विच्ारवादी * हान दावा वास्तव भ निश्चित विचारा ३ 


सवाहर सिद्ध होत है। ऐतिहासिक अनुभव स यह स्पप्ट है कि वतमान स्थि 
तिया मे “ग़र विचारवादी ” कलाकृतिया दरअसल पूजोवादी विचारा 
के प्रचार का एक रूप हु 

सच तो यह ह॑ कि कला के विचारधारात्मव- हान + कारण ही उसके 
झौर ठास ऐतिहासिक सरचना तथा उसके वर्गा क बीच एक सवध कायम 
हाता ह॑ दास प्रथा तथा सामती समाज की कला का » अ्रथवा कम्युनिस्ट 
कला को पूजीवादी कला स अलग क्या जा सकता है ओर कला के वर्गीय 
स्वरूप ओर उसकी मातहत भूमिका का समझा जा सकता है। कंबल 
क्म्युनिस्ट समाज मे ही कला का विकास वर्गीय अ्तविरांधा स उमुक्त 
होता है श्रौर तभी वह समाज के तमाम सदस्या के बौद्धिक विकास के हतु 
अपनी भूमिका अटा करती है। 

परन्तु कला की खास विश्लेपतर यह है कि इसके सज्ञानात्मकः तथा 
विचारधारात्मक तत्व सौन्दर्यात्मक_ धरातल पर आधारित हांत है। कला 
वास्तविक परिघटनाओ्रा की पुनरावत्ति और मूल्याक्न उनके सौन्दर्यात्मक 
गुणों के अनुसार, सौदर्यात्मकः नियमों के अनुसार , सोन्दर्यात्मक' प्रवर्यों क 
माध्यम से तथा सीन्‍्दर्यात्मकः झाद्शों पर नज़र रखते हुए करती है। इसका 
भ्रथ यह है कि जीवन की परिघटनाग्रा का चित्रण ओर मूत्याकन जब 
कलाकार करता है ता यह देखता है कि वह सुदर है था असुन्दर, दु खात 
है या हास्यपूण आजस्वी है या घटिया। इसी लिये कलाकृति हारा 
सौदर्थात्मक अनुभूतिया जम लेती है, जो विशेष भावताझा के रूप मे 
अयाथ का मूल्याकन होती हैं। सौदर्यात्मकः अनुभति ठोस वस्तुआ और 
परिघटताओ मानव कायकलाप तथा कलात्मक कृति को देखने की एक विधि 
हे, जिसके द्वारा मनुष्य प्रशसा हप शोक, राप, प्रेम ४ पेणा झानट, 
अवसाद तथा कामलता अनुभव करता है। सौदर्यात्मक भावना प्रकृति मे 
कामकाज म, अपने प्रयास के नतीजा म, मानव मे खुशी का एहसास पंदा 
करती है। मगर सौदयात्मक अ्नुभूतिया की रचना मे कला हां सबस बडी 
भूमिका अदा करती है। कला ही के माध्यम से उन छाटी छाटी » मन के 
काने खुदरे मे दवी भावनाआओ का स्पष्टीकरण हाता तथा उनको सम्पूण 
अभिव्यक्ति मिलती है, जि ह हर आदमी बस्तुआ , परिघटनाओ्रों को टेखकर , 
झाथ दिन की स्थितियों मे या मानव काय देखकर अनुभव करता है। इसी 
लिये अक्सर ऐसा हाता है कि हम किसी पुस्तक मे कसी स्थिति का वणन 
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पढ़कर इतना प्रभावित होते है जितना उसी प्रकार की घटना का स्वयं 
देखकर नहीं होते, क्याकि कला मे यह क्षमता हांती है विः हमारी 
अनुभूतिया को मूत्त रूप दे सके और उसमे हमारे भावा को प्रभावित करने 
की बडी शक्ति होती हूं। माक्स ने लिखा है. क्‍लाकृति ऐसे जनगण 
को जम देती है, जा कला को अवधारण कर सकता हो।”* 

अत इतिहास के दांरान म तथा सामाजिक ऐतिहासिक व्यवहार तथा 
विभान और कला के विकास के झ्राधार पर मनुप्य केवल अपने चारा आर 
के बारे म भान की ही सचिति नहीं करता और कवल अपने मन को ही 
विकसित नही कर पाता है, वल्कि अपनी इद्रियो क॑ अपनी भावनात्मक 
पहलू को भी विकसित और समद्ध करता है। इससे उस यथाथ के भौदर्यात्मक 
गुणा का अधिकाधिक गहरा बोध प्राप्त होता है। मनुष्य के भावनात्मक 
पहलू का विकास उसके सास्कृतिक विकास का एक मौलिक अ्रग है। 

शोषण व्यवस्था म॑ अ्रधिकाश कलाकृतिया श्रमजीवी जनता की पहुंच 
से बाहर होती है। इसी के साथ ग्राधुनिक साम्राज्यवादी राज्यां म॑ इजारेदार 
जान-बूझकर जन सूचना के शक्तिशाली साधना द्वारा आम जनता की पसन्द 
का बिगाड़त हैँ। केवल समाजवाद के अ्रतगत ही जनता का कलाकृतिया 
को देखने-समझने का अवसर मिलता है और इनसे जनगरण की सौन्दर्यात्मव' 
अनुभूति को विकसित करने म॑ अधिकाधिकः सहायता मिलती है। लेनित ने 
क्लारा जेटक्न से य्रातचीत म॑ समाजवादी कला के कायभारा की एक बडी 
गहन व्याख्या की थी। उन्होंने कहा था “कला जनगण को चीज़ है। 
इसकी जड़े ठीक आम श्रमजीवी जनता के वीच में गहरी जमी होनी चाहियें। 
इसे इस जनता के लिये वोधगम्य श्रौर उनमे जनप्रिय हाना है। इसे इस 
जनता की अनुभूतिया, विचारों और झ्ाकाक्षाओं को एकतावद्ध करना और 
उनका स्तर ऊचा करना चाहिय। इन लांगा म॑ जो कलाकार वी झात्मा 
है, इस उसको जगाना और विकसित करना है। 

यह ज़िम्मदारी - जनगण में कलाकार की प्रात्मा को जगाता और 
विफसित करना-जमनता की सीन्दर्यात्मक अ्रभिस्चि को प्रात्साहित करन 
मे कला की भूमिका को अभिव्यकत करती है। 

सौन्ल्यात्मक सचानात्मक तथा विचारधारात्मव तत्वा की शक्‍ता को 





*का० माक्स, झाधिक पराइलेख (१८४७-१८५८) भूमिवा 
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हेसियत से रला मनृप्य का शिक्षित करने का एक विशेष और शक्तिशाली 
साधन है, जा मपुप्या पर जबरदस्त प्रभाव डालता है क्याबि वह उसे 
लिये वाधग्रम्य, ठास झोर दृष्टियाचर है। कला बिचारात्मक, नतिक तथा 
सौदर्यात्मक शिक्षा का एक साधन है। चूकि इसमे विचारधारा का तत्व 
हमशा मौजूद रहता है, इसलिय यह वय सघप वा एकः महंत्वपुण हथियार 
है। अपने विचारधारात्मक तत्व के अनुकूल यह दा मे स काई एक भूमिवां 
अदा कर सक्‍ती है और वास्तव म करती भी है एक प्रगतिशील भूमिया 
ग्रौर एब प्रतिक्रियावादी। कला, जन समझन्बूझकर जनगण और प्रगति 
की सवा करे ता वह सामाजिक परिवतन म ग्रत्यत महत्वपण हो जाती है। 
अपने समकालीन लोगा के हृदय झौर मन का प्रभावित करके वह पूजीवादी 
व्यवस्था को, जा अपना समय पूरा कर चुका, मिटाने के सधय मे सर्कयि 
भाग लेती है। 

दशनशास्त्र का चेतना के रूपा मे अपना एक अलग स्थान है। एक श्रार 
आम जनगण इसको सबसे कम जानत॑-बूचत है, जिसस देखने म॑ ऐसा लगता 
है कि इतिहास के माग पर इसका प्रभाव सबसे कम पडता है। दूसरा आर 
चूकि मनुष्य अपने कायकलाप मे सामाजिक चेतना की विभिन्न अभिव्यक्तिया 
से निदेशित हांते हू, और चूकि इसके सभी रूप किसी न कसी तरह विश्व 
के आम सैद्धातिक दृष्टिकाण से सवधित हांत है जो दशनशास्त्र स मिलता 
है इसलिये यह स्पप्ट है कि दशनशास्त्र इतिहास के माय पर अ्रत्यत 
महत्वपूण प्रभाव डालता है। परिणामस्वरूप , यद्यपि देखने म॑ ऐसा लगता 
है कि दशनशास्त्र चेतना की वह अभिव्यक्ति है, जिससे चन्द विशषज्ञा को 
छोड कर झऔर किसी को कुछ लंता-दैना नहीं है, मगर वास्तव में यह 
विचारों की एक ऐसी पद्धति है, जो व्यापक सामाजिक महत्व और ट्लिचस्पी 
को चीज है। 

दशनशास्त्र की खास विशेषता इस वात मे है कि वह सज्ञान का एक 
रूप है, जिसका विज्ञाना की आम व्यवस्था म एक निश्चित स्थान है, ग्रौर 
साथ ही विभिन्न वर्गों के हिती की सद्धातिक अभिव्यक्ति , उनेकी विचारधारा 
है, जिसका प्रत्येक समाज के विचारधारात्मक रूपा की पद्धति में भी एक 
स्थान होता है। 

सचान का एक रूप हाने के नाते दश्नश्ञास्त्र सद्धातिक तौर पर निरूपित 
धारणाझी की व्यवस्था है; जो विश्व को एक सुसम्बद्ध और विलयित 
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समुच्चता की हैसियत से पेश करतो है और मनुष्य द्वारा इसके सज्ञान की 
विधियां और साधना की व्याख्या करती है। ठोस , विशिष्ट विज्ञाना के 
विपरीत , दशनशास्त्र बिज्व पर विचार उसके भ्रत्यत सामाय पहलुग्रा और 
नियमा की दष्टि से करता है, जो इसकी विभिन्न ठास (विशिष्ट ) 
अवस्थाओं का सपक स्थापित करते ह। यह सही है कि सामाजिक विकास 
का प्रारश्भिक अवस्थाओं मे विज्ञान की विभिन्न शाखाओं के अलग अलग 
होने से पहले , दशनशास्त्र मे ठोस बैचानिक चाने भी शामिल था झ्ौर इसमे 
विचार उत्त वाता पर कया जाता था जो आगे चउत्कर विशेष विज्ञाता 
को विपयवस्तु बनी। यही कारण है कि अतीत म दशनशास्त्र का विपय 
आज की तुलना मे कही झयादा व्यापक था। दशनशास्त्र जब तक ठोस 
विज्ञाना म नहीं बटा था, प्राथमिक सज्ञान की मौतिक विशेषता और इस 
बात की अ्रभिव्यकिति था कि सज्ञान इतिहास की दष्टि स भ्रभी सीमित था। 
परन्तु इन सबके वावजूद सचान के एक खास रूप की हैसियत से दशनशास्त्र 
की व्युत्पत्ति का सबध विश्व की चद आराम धारणाश्रा के सैद्धातिक निरूपण 
तथा मनुष्य द्वारा विश्व के मज्ञान स है। 

वास्तव म दशनशास्त्र की व्यत्पत्ति ऐसी आम घारणाग्रा तथा 
विचारणाञ्रा की प्रावश्यकता के कारण हुई, जिनके द्वारा विश्व तथा उसक 
सज्ञान की प्रक्रिया की श्राम व्याख्या की जा सके। ध्यान म रखने की बात 
यह है कि ऐतिहासिक व्यवहार के दौरान म॑ मनुप्या का इस बात की जरूरत 
पड़ी कि अलग अलग वस्तुआ और परिघटनाम्रो तथा उनके उन गुणा का, 
जो उनको विशेषता हू और उनको भ्रय चीजा से अलग करती हू, तान 
हासिल करे। मगर इतना ही नहीं उहं जरूरत इस की भी पडी कि 
वेस्तुप्रा के सवध का, उनके परस्पर लगाव का तथा एक अवस्था से दूसरी 
मे उनके सक्रमण का भी ज्ञान प्राप्त बरे। यही वह आ्राधार है, जिससे मानव 
के चारा आर वस्तुप्ला की विविधता, विश्व की एकता, एकक्‍्लित स बहुलित 
त्तक सक्रमण के माग के सद्धातिक बोध की आवश्यकता पैदा हाता है। 
संद्घधातिक चिन्तन को एक खास विशेषता यह है कि जो पधत्यक्ष रूप में 
दिखाइ देता है, उससे पर जाकर, वह वस्तुआ की तह तक पहुचन का 
तथा उसका धारणाग्मा म प्रतिविम्बित करन का प्रयास करता है। मसलन 
आदिम यूनानी दाशनिक हराक्लिटस ने जब यह दावा बिया वि ' यह 
विश्व सिन्हा दवताग्रा अथवा मनुप्या ने नहीं बनाया है, बल्कि यह 
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हमशा से था शोर हे भोर दमा रहेगा, एव तिरन्तन प्रस्ति, जा निश्चित 
नियमा + प्रनुसार जलतो प्लोर तिश्वित नियमा - भनुसार बुझता है, * 
ता इस बात मे यड्ा भालापन था, मगर मूलत यह एज सही प्रयास था 
कि विश्व की व्याख्या स्वय उस द्वारा की जाय तथा प्रासपास का वस्‍्लुप्रा 
की प्रत्यक्ष विविधता या पार परव उनकी मौलिय, प्रातरित्र एक्‍्सा वो 
पत्ता लगाया जाये। 

लग्िन जसा वि हमा यहा, हशनणास्त्र यथाथ य संतान के एवं रूप 
मात्र या नाम नहा है। सभा आय विताना वे बरखिताफ एकमसाल दान 
शास्त्र ही किसी नो सज्ञान सिदढ़ात फा मोलिक सवाल उठाता प्रौर उसका 
समाधान फरता है, यहूं सवाल कि विश्व फो एकता कहां से प्रातों है 
विश्व में प्रायमिक, मुख्य भौर मौलिफ फ्या है, यानो इसकी विविधता 
का “झ्ाद्य स्रोत पया है? इसी लिय सभो विताना में एकमात्र दशनशास्त्र 
ही विश्व या ग्राम सद्भधातिक दप्टिकाण, एवं निश्यित विश्वधारणा प्रटाव 
करता है। परन्तु मनुप्य या विश्व टप्टिकाण स्वय विश्व वा विशेषता वा 
ही नहीं, वत्ति उस प्रति मनुप्य तर झुख को विशेषता को भी विधित 
करता है झऔर यह हमशा इस वात पर निभर करता है मि समाज मं 
आदमी वी हैसियत कया है और इस कारण उसका हित क्या है। अपना 
व्युत्पत्ति प्रौर विकास मे दशनश्चासत्र सदा मानवा के भौतिक हिता द्वारा 
निर्धारित होता रहा है, जो सामाजिक सवधा की किसी व्यवस्था क॑ भीतर 
उनकी हैसियत पर निभर करत ह। 

जब समाज वर्गों म विभाजित हुआ ओर व सघप ने ज्ञार पकडां तो 
प्रतिराधी वर्गों तथा विभिन्न सामाजिक गिराहा के हिता वी सद्भातिक एप्टि 
की जरूरत थ्रा पड़ी। लेक्नि इसके लिये पहले यह ज़रूरी था कि विसी 
वग विशेष के हिता को साविक हिता के रूप म॑ पेश किया जाय, भौर 
बूसरे, यह दिखाया जाये कि उस वग की आकाक्षाएं श्चौर आदझ्य विश्व के 
सामाय दप्टिकोण झौर सारतत्व का नतीजा ह और इस प्रकार वग हित 
को इस तरह पश क्या जाये कि वह एक झावश्यक्ता हू, जिसकी उत्तत्ति 
वस्तुआ के मौलिक स्वरूप से हाती है। यह आसानी से देखा जा सबता हैं 
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दि एय्माब दशनशास्त्र ही यह मूमिया झदा वर पाया है क्‍्यायि केवल 
यहां अपने भ्रमूत सद्धातिय रूप मे विश्व वो एक झ्राम अ्रवधारणा निरूपित 
परता है जा त्रिसी वग की हसियत झोर हिंता क अनुरूप हाती है झौर 
एवमान्न यहा उस वंग्र को झ्ाम विगरधारात्मर झागाक्षाओ तथा सामाजिक 
शाजनांतिक स्थिति को पुष्टि वरता है। इसो कारण दशनशास्त्र प्रतिरोधी 
वर्गों की विचारधारा बन जाता है। परिणामस्थरुप सामाजिक चेतना के 
एक रूप फे नाते दश्नचास्‍्त्र फो खास विशेषता इसक॑ सज्ञानात्मक तथा 
विचारधारात्मक कायभारा को एकता स उत्पन हाती है। 

यह वात ध्यान मे रप्रनी जाहिय कि स्वय दाशनिका के मन मे यह 
बात साफ नहीं रहा है वि उनकी दाशनिक स्थापनाओआा का प्रतिराधी वर्गों 
के चास्तविय हिता स जाडा जा रहा हं। इसस भी बडी बात यह है कि 
उनमे से चहुता का सचमुच यह विश्वास था कि उनके सिद्धात सनातन 
दाशमनिक समस्याग्रा वा जस मन झोर भूत के सवध, विश्व की वाध्यता , 
गति के सार, मानव क्या ह झाटि का उत्तर प्रदान करत हूं। सक्षेप मे 
व मानत थ कि उनवा सिद्धात सत्य की खाज का परिणाम ६। इसी लिय 
जयब हम यह कहत हू कि अमूक टाशनिव कसी निश्चित वगग का विचारफ़ 
हैं, ता इसका ग्रथ कदापि यह नहा हाता कि वह जानबूझकर उसका 
प्रतिनिधि-वक्ता हू, या जम या सामाजिव हैसियत की दष्टि स उसका 
सयध उस वग से हे। जा बात उसका उस वंग वा अधिवक्ता बनाती है 
वह यह है कि उसके सैद्धातिक प्रयास उसको उन्ही निष्कर्पों पर पहुचात 
हैं जहा वेह वय व्यवहार रूप मे पहुचता है। 

अतविराधी सरचनाझ्ा था विकास के पीछे चालक शक्ति प्रगतिशील 
तथा प्रतिक्रियावादी वर्गों वा सघप है। वर्मा को हैस्चितत श्रोर हितों का 
भेद उनके विश्व दृष्टिकोण मे, भौतिकवाद तथा भाववाद के सघप से 
प्रतिविम्बिद होता है। भौतिकवाद श्रौर भाववाद दशनश्ञास्त्र के दो प्रधान 
दल हू, जिनका तेद दशनश्ास्त्र के प्रधान सवाल के प्रति उनके भिन्न रुख 
के कारण है। बह प्रधान सबाल है मन और भूत, विचार और अस्तित्व 
के परस्पर सबध का सवाल। दशनशास्त्र क॑ लिये यह मोलिक प्रश्न हूँ 
क्याकि इसी के उत्तर पर यह निभर करता हे कि विश्व के प्रति किसी 
व्यक्ति का वया रुप हागा , यानी यह कि क्या वह विश्व का भौतिक मानता 
है या भावगत। इसी प्रइव क॑ उत्तर से ऋय सभी दाशनिक प्रश्ना क 
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विश्लेषण का सद्घधातिक श्राधार मित्रता ह। अगर समार भौतिक है वो 
खचान का काय है भौतिया जगत था सवधा आर नियमा की विशयताग्रा 
का जमा रि दास्तविव रूप म व पाय जात हूँ, अध्ययन बरता। लरित 
इसके विपरीत अगर वह भावगत है तो सातान या काय विश्व के 
आध्यात्मिक दविक सार के अध्ययन तथा ही सीमित रहंगा। 
भौतिकवादी विश्व वष्टिकोण्य विव्व को उसी रूप में देसता है, बत्ता 
चह है, उसमे बाहर से कुछ नहीं जोडता, जबकि भाववाद विश्व का ग्रलत 
भ्रवलोकन , एक विक्रृत विश्व दृष्टिकोण प्रस्तुत करता है। 
भौतिकवाट तथा भाववाल या सधय, विभिन् दाशतिब' मता, सिद्धावा 
तथा दण्टिकाणा की टक्कर साम्राजिय वर्गों के सधप का प्रतिविम्ब है। 
परन्तु दाशनिक पद्धतिया को विशाल विविधता का जा इतिहास में 
एक के बाद एक की जगह लेती रही हू ठास विश्लेषण करने क॑ लिये 
केवल यही ज़रूरी नहीं है कि किसी देश या काल विशेष म वर्गीय सबधा 
के स्वरूप का ध्यान मे रखा जाये। विषाना खामबर प्राकृतिक विज्ञान के 
स्तर का, दाशनिक धारणाग्रा के भठार या जसा कि बहा जाता है विचार 
सामग्री का और साथ ही उस समाज के वीद्धिक वातावरण का-उसवी 
सस्द्ृति की अवस्था, मानसकीय रुख, एवं या श्रय प्रकार की चंतता # 
प्रभाव के स्वरूप, आदि का भी ध्यान मे रपना भी अत्यत महंत्वपूणण है। 
साकक्‍सवाद को उत्पत्ति दशनशास्त्र के ऐतिहासिक विकास भ एक 
महत्वपूण सीमाचिह थी। माक्स ओर एगरेल्स ने ऐसा दशनशास्त्र पश किया, 
जिसमे केवल प्रकृति का ही नहीं, वल्कि समाज का भी शुसगत रूप से 
भौतिक भ्रवलोबन किया गया था। सच पूछा जाये तो माक्सवादपरृव दशव 
शास्त्र का इतिहास वचानिक विश्व दणष्टिकोण का प्रायतिहासिक युग है। 
लेक्नि इसका मतलब यह नही है कि उसके अध्ययन कया महत्व ववल 
ऐतिहासिक रह गया है। इसके वरखिलाफ, वह अत्यत महत्वपूण है ने सिफ 
भ्राज का विचारधारात्मक सधप चलाने के दृष्टिकोण से, बत्कि वतातिक 
माक्सवादी लेनिनवादी दणनशास्त् के विकास के लिये भी। लेनिन ने इस 
बात पर जोर दिया था कि काई व्यवित विचारा की उस सम्पदा का 
प्रात्मसात किये बिना कम्युनिस्ट नहां हो सकता जिसकी व्युत्पत्ति सारी 
मानवजाति द्वारा हुई थी। इसमे दाशनिक विचारा का इतिहास भी 
शामिल हूं। 


इ्ग्ड 


माक्सवादी दशन सवहारा वम का विश्व दप्टिकोण है। उसका विकास 
इसी सामाजिक धरातल पर हांता है और उससे सवहारा क वगय सघप मे 
सहायता मिलती है। वहू उन सिद्धाता का परित्याग है जा शोषक वर्मो 
के विश्व दृष्टिकोण की तह म॑ काम करते ह। वह ग्रथाथ का चितन मात्र 
का विपय नहीं, वल्कि ऐसा विषय मानता है, जिसका नातिकारी परिवतम 
करना है। भाक्स ने जोर देकर कहा था “दाशनिका ने विश्व की केवल 
ब्यास्या को है, विभित ढंग से , असल काम इसका बदलना है। '* 

माक्सवाद की उत्पत्ति के साथ यथाथ क प्रति दशनशास्त्र क॑ रख मे 
तब्दीली होती है। दशनशास्त्र लातिकारी और सक्रिय हा जाता है और 
विश्व के व्यावहारिक रूपातरण का एक भ्रस्त्न बन जाता है। पृवकालीन 
देशनशास्त्र के वरखिल्राफ, जों कभी जनता के हाथा में नहीं पहुच पाता 
था तथा छोटे छोटे मता की चारदीवारी तक सीमित रहा करता था, 
भाकसवादी दशन ने समझ बूसकर श्रपना नाता व्यापक जतता के सघर्षा से 
जोडा है। 

केवल एक वज्ञानिक दशनशास्तर ही, जो प्रकृति और समाज के 
वस्तुनिष्द नियमा का ठीक ढंग से प्रतिविम्वित करता है, जनगण की, 
समाज का बदलने के लिये उनके सघय की लाभदायक सेवा कर सकता 
है। माक्सवादी दशन मे मोलिक ओर अटूट रूप से वज्ञानिक तथा नातिकारी 
दृष्टिकोणा का समाकलन है। सवहारा का दशन एक वज्ञानिक विचारधारा 
है, यानी वहू एक हो साथ विचारघारा भो है श्रौर विज्ञान भी। पहली 
बार इसन विचारधारात्मक तथा सज्ञानात्मक तत्वा के बीच अतविरोधा का 
दूर कर दिया है, जा किसी न किसी हद तक सभी पुवकालीन दशन की 


विशेषता थे। 
माक्सवाद की उत्पत्ति के साथ विज्ञाना के प्रति दशनशास्त्र का रखे 


बदल जाता है। पूवकालीन दशनशास्त्र के विपरीत, माक्सवाद किसां भी 
श्रथ में विचाना का विज्ञान नहीं है, जो ठोस विज्ञाना पर अपन ठोस 
निष्क्प थोपा करता है। यह भी अन्य विज्ञाना की भाति एक विचान है, 
जिसका विपय भय विचानों से भिन्न है। पात्र और विपयवस्तु की सवध 
विधि , भौतिक जगत तथा चिन्तन के विकास के अ्रत्यत आम नियमा का 
अध्ययच करते हुए, माक्सवादी-लेनिनवादी दशव अय वितानां का एक सही 


*का० मास, फायरवाख पर निवर्धा 
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विश्व दप्टिकोण वज्ञानिक सचान का सिद्धात तथा विधि प्रदान करता है। 

धवकाल मे दशनशास्त्त का विकास भौतिकवाद तथा भाववाद के सथप 
द्वारा एक के वाद एक विभिन्न दाशनिक पद्धतिया के माध्यम से हुआ करता 
था। बदलती ऐतिहासिक स्थितिया के कारण दशनशास्त्र की पुरानी पद्धतिया 
क्या अभ्रत हो जाता तथा नई पद्धतिया उनका स्थान ले लेती। माकसवाद की 
उत्पत्ति के साथ दशनशास्त्र का विकास भी वदल जाता है। चूकि भाक्स 
वादी दशन एक विज्ञान है, इसलियं इसका विकास भी एक विज्ञान वी 
तरह होता है, यानी इसक मौलिक सिद्धात - भौतिक्वाद तथा दृद्धवाल- 
श्रपरिवतित रहत है। मगर वदलती ऐतिहासिक स्थितिया के कारण तथा 
नई वैज्ञानिक खोज! की रौशनी मे माक्सवादी दशनशास्त्र का विकास होता 
है तथा नई स्थापना और निष्कर्पा द्वारा वह और समद्ध हांता है। भव 
नई दाशनिक पद्धतियो की स्थापना की ज़रूरत नही है, जो मावसवादी दशन 
का स्थान ले सके , क्योकि ज़रूरत सिफ इसकी है कि स्वय माक्सवादी दशन 
को विकसित किया जाये। भ्रत इजारा पक पूजीवाद स॑ साम्राज्यवाद तथा 
सवहारा कातियो के युग मे सक्रमण के साथ तथा नये वैज्ञानिक आाविष्वारा 
के सवध म॑ यह जरूरत पदा हा गई कि वग सघप के नये ग्रनुभव श्रौर 
विज्ञान की प्रगति का खुलासा क्या जाय। यह काय महान लंमित ने पूरा 
क्या। उन्हाने इस तरह माक्सवाद को एक नई अवस्था मे पहुचाया और 
पर माक्सवादी सिद्धात खासकर माक्सवादी दर्शन के सृजनात्मक विकास के 
लिय एक नमूना मुहैया क्या। भाक्सवादी दक्न के विकास की नई प्रवस्था 
को लेनिनवाद की श्रवस्था कहते ह। 

माक्सवादी लनिनवादी दशन का विकास सभी प्रकार के भाववादा तथा 
अधिभूतवादी और भाड़े भोतिकवादी सिद्धाता वे- विरुद्ध सघप मं, माक्सवाट 
लेनिनवाद स पथश्नष्टता के विरुद्ध सघप मं, मतवाद भौर सशोधनवाद के 
विरुद्ध सघप मे हुआ।व। 

विश्व के दो विरोधी सामाजिक व्यवस्थाओर म विशजित हा जाते पर 
सास्सवाद-लेनिनववाद को विराधी शिविर यात्री पूजीवादी शिविर की 
विचारधारा का खिलाफ, श्रतिक्रियावादी साम्राज्यवाली पूजीवादी दशन वे 
खिलाफ , सघप करना पड़ रहा है। माक्सवादी-लेनिनवादी टशन वा वाम 
जनता का पूजीवादी विश्व दष्टिकाण + सभी रूपा तथा प्रभ्िव्यक्तिया वे 
प्रभाव मे उमुक्‍त करना है। 


सामाजिक और व्यक्तिगत' चेतना 


सामाजिक चेतना का व्यक्तिगत चेतना के साय सबध के बाहर कोई 
प्रस्तित्त नहों होता क्याकि समाज म॑ मानव के सिवा और कोई चेतन 
जीव नही है। 

व्यक्तिगत चेतना व्यक्ति का बौद्धिक जगत है। सामाजिक चेतना को 
व्यक्तिगत चतना से अलग नहीं किया जा सकता, परन्तु व्यक्तिगत चेतना 
सामाजिक चेतना का कण मात्र नहीं है। व्यक्तिगत चंतना एकलित चेतना 
है, जो हर व्यक्ति म उन विशेषता को अलग अलग ढंग से एकव्ित 
करती है, जो उस युग की चेतना म भ्राम तौर से पाई जाती है, खास 
विशेषता को, जिनका सबध इस वात से है कि उस व्यक्ति का जम 
किन सामाजिक स्थितियां मे हुआ और अलग अलग व्यक्तिगत विशेषताभा 
का, जो व्यक्ति की शिक्षा, याग्यताओर तथा निजी जीवन की स्थितियां पर 
निभर करती हू। 

इसी लिये किसी युग विशेष , वग , राष्ट्र अथवा सामाजिक समूह वी 
चेतना म सामाय खासियता के भतरनिहित हाने का मतलव यह नहीं है 
कि इस सामान्यता की निश्चित परिधि के भीतर व्यक्तिगत चेतना म विविधता 
नहीं पाई जायंगी या व्यक्तिगत तथा सामाजिक चेतना मे अ्रतविरोध 
नही पाया जायेगा। हर एक का ऐसी मिसाले मालूम हागी कि पूजीपति वग 
मे जम लेनेवाले व्यक्ति सवबहारा के साथ चले आये, उसके विचारधारा 
का स्वीकार कर लिया और स्वय अभपते वग का विरोध करने लगे। लोगा 
ने सोशल डिमोजेटिक आन्दालन के ऐसे भ्रवसरवादी नेताआ का और कुछ 
दुलमुल कम्यनिस्ट नेताआ का भी नाम सुना है, जिन्‍्हाने मजदूर वग के 
हिता से गद्दारी वी , हालाकि उन्होने जम उसी वग मे लिया था। यह बात 
कि क्यों एक व्यक्ति विशेष झन्‍्य वगर के दृष्टिकोण का स्वीकार करता है, 
दूसरा व्यक्ति क्यो नही उसकी अपनी व्यक्तिगत खासियता पर निभर करती 
है, यद्यपि स्वय इस परिंघटना क॑ कारण सामाजिक होते ह। 

व्यकितगत तथा सामाजिक चेतना मे एक दद्धात्मक एकता होतो है। 
व्यक्तिगत चेतना का निरूपण व्यक्ति की जीवन-परिस्थितिया क॑ प्रभाव के 
झतयत , क्‍झ्रय लोगा के साथ, आसपास क॑ सामाजिक वातावरण, जिसमे 
सामाजिक चेतना भी शामिल है, के साथ परस्पर किया के झरिय हाता 


बन ३०७ 


है। व्यक्ति की चेतनां की रचना करने में सामाजिक चेतना के दो मृत्य | 


पहलुआ को दखा जा सकता है। 

एक , सामाजिक चेतना क साथ संवंध ही है, जिससे व्यक्ति को भाव 
( विचार ) वे रूप मे यथाथ को प्रतिविम्बित करने से सहायता मित्रती 
है श्रौर जो कहा जा सक्‍ता है वि, उसके आदर भाव का उत्पन करते 
की क्षमता पैदा वरता है। माक्स ने लिखा है “४ विचार इसके सिवा 
आर ऊुछ नहीं कि भौतिक ससार मानव मस्तिष्क म प्रतियिम्बित हाता है 
ओ्रौर चिन्तन के रूपा मं बदल जाता है।”* इस स्थापना की सही समझदारी 
प्राप्त करने के लिय यह वात ध्यान मे रखनो चाहिय कि “ मानव-मस्तिप्क/ 
का श्रस्तित्व केवल समाज मे हाता है, और एक वार समाज सं, सामाजिक 
चैतना से श्रलग हो जाने पर उसमे “मानवीय ढंग” से भूत को भाव मे 
बदलने का सामथ्य नहीं रह जातवा। भाव (विचार, चेतना ) का अस्तित 
केवल तभी होता है जब उसको सहारे के लिये तीन चीजें प्राप्त होती ह 
विपयवस्तु , मानव मस्तिष्क तथा सामाजिक चेतना, जां ग्रपत अन्दर 
प्रतिच्छाया के उन रूपा का सचित करती रहती है, जिह मानवजाति ने 
अपने पूव विकास के दौरान मे सामाजिक ढंग से जम दिया है। 

कायकलाप के दौरात में सामाजिक चेतना स॑ परस्पर क्रिया मानव मे 
यथाथ का बोध करने की क्षमता पदा करती है। हर व्यक्ति चिन्तन का 
पात्र तभी बनता है जब वह भापा, धारणाए तथा तकशास्त्र को जात 
लेता है जा सामाजिक ऐतिहासिक व्यवहार के विकास वी पदावार हैं! 

दूसरे , सामाजिक चेतना से मनुष्य को आवश्यक ज्ञान, संस्कृति, विचार 
धारा, आझादि प्राप्त होती है। सामाजिक चेतना वह बौद्धिक वातावरण 
है, जिसमे मनुष्य रोज़मर्रे का जीवन विताता तथा व्यावहारिक कार्यकलाप 
करता है, जिसमे छोटी-बडी समस्याए ज्योज्या अलग अलग समुदायों, 
वर्गा राष्ट्रों तथा पूरे समाज के जीवन में उठती हू, प्रतिविम्बित हीती 
है। आदमी इसी वातावरण म॑ सास लेता है, इसी में जीवन गुज़ारता ग्रौर 
इसी को आत्मसात करता है। वह उन परम्पराओ तथा नतिक अधिनियम 
को जो समाज में या किसी उससे छोटे दायरे मे प्रचलित होते ह, स्वीकार 
करता है, और साथ ही उत्त विचारा, स्खा रायो, आदता और पता 


*का० माक्स, पूजी , प्रगति प्रकाशन मास्को, खण्ड १, प० २७ 
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नापसन्द को भी कबूल करता है जिनसे उसका आचरण तथा यथाथ के 
प्रति उसका खया प्रभावित होता है। 

इससे यह नतीजा निकलता है कि व्यक्ति की चेतना उसकी विशेष 
व्यक्तिगत खासियता को अलग करके देखा जाये तो मूलत एक सामाजिक 
चेतना है क्याकि हर व्यक्ति अपने समय की सामाजिक जीवन स्थितिया 
को पदावार होता है। 

लेकिन व्यक्तिगत चेतना तथा सामाजिक चेतना के बीच में कई चीज़े 
ग्राती हैं, जसे उम्र, जीवन पद्धति , व्यक्ति के कायकलाप का स्वरूप उसको 
ज़रहूरते, दिलचस्पिया, विकास का आम स्तर समाज की स्थिति, झ्रादि। 
इसी लिये मानव हारा सामाजिक चेतना के भ्रसर को आत्मसात करने को 
क्षमता भ्रसमान होती है ओर यह मानव के व्यक्तित्व की ही अभिव्यक्ति है। 

इसी के साथ सामाजिक चेतना मानवो , उनको व्यक्तिगत चेतना द्वारा 
विकसित तथा समद्ध होतो है। व्यक्तिगत चेतना सामाजिक चेतना के 
विकास का साधन है। इसी लिये सामाजिक चेतना, अपनी ठास अ्रभिव्यजना 
मे, उन व्यक्तियों की खासियता की छाप लिये होती है, जो इसके निरूपण 
में भाग लेते है। जहा तक उन रूपो और विधियों का सबध है जिनसे 
व्यक्ति सामाजिक चेतना को विकसित करने मे भाग लेते हू, उन विधिया 
का, जिनके द्वारा वे इस विकास काय म॑ लगते हैं, और साथ ही उस 
जनगण की व्यापकता का, जो सामाजिक चेतना के विकास में सक्रिय रूप 
से भाग लेते है, तो ये सारी वात ऐतिहासिक स्थितियां पर तथा इस 
विकास काय मे हिल्सा लेने वाले चेतना के रचनात्मक तत्वा (विज्ञान या 
कला, विचारधारा या साधारण चेतना, आदि ) पर निभर करती हैं। 
लैक्नि हर सूरत मे सचित चिन्तन सामग्री, धारणा प्रणाली तथा चिन्तन 
के रूपो की, जो पूव विकास के दौरान मे रचित हुए हू, आलोचनात्मव 
स्वीकृति सामाजिक चेतना विकास मे व्यक्तिगत चेतना क॑ भाग लेने की 
एक जरूरी शत है। 

अत व्यक्तिगत चेतना मे यथाथ क॑ प्रतिविम्बित होने मे सामाजिक 
चेतना द्वारा भध्यस्थता होती है, क्योकि व्यक्तिगत चेतना का निरूपण 
सामाजिक चेतना के आधार पर होता है। दूसरी झर सामाजिक चेतना मं 
यथाथ या प्रतिविम्ब (तथा यथाथ पर उसका प्रभाव ) व्यक्तिगत चेतना 
के जरिये होता है। उनकी परस्पर क्रिया की यही दइछ्ात्मक्ता है। 


रेग्६ 


सामाजिक चेतना के सामाजिक कार्य 


यह कहना कि किसी ऐतिहासिक युग की सामाजिक चेतना भौतिक 
रूप से निर्धारित होती है यह मान लेना है कि सामाजिक चेतना मानवा 
के भौतिक उत्पादन तथा समूच सामाजिक कायकलाप का एक आवश्यक 
पहलू है, और इससे यह सम्भव हो जाता है कि इसके कार्या श्रौर सामाजिक 
भूमिका का वज्ञानिक वणन किया जा सके। 

ऐतिहासिक भौतिकवाद भाववाद का प्रतिद्द्वो है, जिसका मत यह 
है कि सामाजिक विकास में निणयात्मक भूमिका विचारा का श्रदा करनी 
है, तथा भाडे भौतिकवाद का भी विराधी है जो उनकी सक्रिय भूमिका 
से इनकार करता है! इस सवाल पर सही मत इस स्थापना द्वारा प्रकट 
होता है कि इविहास के माय का विचार निर्धारित नहीं कर सकते , परल्तु 
वे एक सक्रिय शक्ति हैं जिसमे यह क्षमता होती हूं कि ऐतिहासिक प्रत्रिया 
को प्रभावित कर सक॑, इसे ठोस रूप मे अभिव्यक्त कर सके, सामाजिक 
विकास की ग्रति को तेज या धीमा कर सके। 

जैसा कि हम कह चुके ह विचारधारा की भूमिका उत सामाजिक 
समस्याग्रो के समाधान म प्रकट होती है, जो ममाज के सामने उठत रहते 
हू और निभर इस बात पर करती है कि उसके द्वारा किन वर्गों के हिंतो 
की अभिव्यक्ति होती है तथा सामाजिक विकास की तात्कालिक आवश्यकताए 
श्रीर व्यापक जनगण के हित कहा तक ठीक ठीक और क्तिनी गहराई के 
साथ प्रतिविम्बित हांते ह। 

अ्रगर किसी विचारधारा को समाज के जीवन को प्रभावित करना है 
तो उसे एक भौतिक शक्ति बनना पडेगा। 

श्ञासक वग की विचारघारा उन सस्थाआ द्वारा मृत रूप धारण करती 
है, जिह शासक वग कायम करता है और जा उसके हिंवा की सरक्षक 
हांती है। राज्य, शिक्षालय तथा धम की सहायता स शासक वय की 
विचारधारा पुर समाज पर लादी जाती और प्रभुताशाली विचारधारा वन 
जाती है! उपरी ढाचे की सस्थाआ की कारवाई के ज़रिये यह विचारधारा, 
एक भौतिक शक्ति के रूप म॑ विभित सामाजिक प्रज़्ियाग्रा के माग वी 
प्रभावित करती तथा समाज में विशिन्न दूसर काय भी पूरे करती है। 
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प्रमतिशील विचारधारा का कायकलाप नये सामाजिक सवधा की स्थापना 
और विकास के लिये सघ॒प म व्यक्त हाता है। इस सघप में नयी विचारधारा 
का विरोध केवल पुरानी विचारधारा द्वारा ही नहीं कया जाता, वल्कि 
पुराने समाज की सस्थाञ्रा की भौतिक शक्ति का भी इसके लिये इस्तेमाल 
कया जाता है। नये प्रगतिशील विचार अपने आप पुरानी व्यवस्था को मिटा 
नही सक्‍त। वे श्रादमी को केवल उस व्यवस्था के विचारा के दायरे से 
बाहर ले जा सकते है।* प्रगतिशील विचारां का अगर अपना सामाजिक 
काय पूरा करना है झौर नयी व्यवस्था की उत्पत्ति मे हाथ वटाना है तो 
उन्त विचारा का एवं भोतिक शक्ति में रूपातरित हाता पडेगा। वे भौतिक 
शक्ति तब बनते ह, जब जनता के दिला में धर कर लेते हैँ, उसे एकत्वित 
और सगठित करते ह उस सघप के लिय, जिसके द्वारा सामाजिक विकास 
के ऐतिहासिक दप्टि से तात्कालिक कायभार पूरे होगे। 

इस सधप के दौरान मे प्रगतिशील सामाजिक वग नये समाज की 
स्थापना तथा उसकी उपलब्धियां को सुदढ करने के लिये नयी सस्थाओ्र वी 
रचना करते ह। 

ठोस विज्ञाना, यासकर प्राह्ृतिको विज्ञान] का एक विज्ञेप काय पूरा 
करना होता है। विचारधारा क बरखिलाफ प्राकृतिक विज्ञान प्रत्यक्ष रुप 
से उत्पादन के विकास से सहायक होते ह्‌।। भ्रकृति के नियमा को प्रतिविम्बित 
करत हुए ठोस प्राकृतिक विज्ञान मनुष्य को इस योग्य बनात ह कि वह 
सामाजिक श्रम की उत्पादक शक्ति को बढ़ाने क॑ लिये प्रकृति के नियमा 
का अधिक से अभ्रधिक व्यापक तथा सवतोमुखो उपयोग कर सके। प्राकृतिक 
विज्ञाना की उपलब्धिया मूत्त रूप जनता के सगठन म॑ नहीं, बल्कि सव- 
प्रथम उत्पादन के उपकरणा तथा साधना म॑ झर निश्चित प्राविधिक 
प्रक्रयाश्रों मे धारण करते हैं। लेकिन श्रम के उपकरणा को वेहतर से 
बेहतर बनाते रहने के लिये प्रत्यक्ष उत्पादको मे अधिकाधिक ज्ञान तथा 
सस्क्ृति की ज़रूरत होती है, इसलिये प्राकृतिक विज्ञान की जानकारी का 
खुद जनता मे प्रचार ज़रूरी हो जाता है। अयथा श्रमजीवी जनता के 
सास्क्ृतिक तथा तकनीकी स्तर को ऊचा करना असम्भव होगा। 

प्राकृतिक विज्ञान चूकि चारो ओर बे जगत का सद्धातिक ज्ञान प्रदान 


* का० माक्स, फ्रे० एगेल्स, पवित्र परिवार 
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करता है, इसलिये वैज्ञानिक विश्व दप्टिकोण के निरूपण के आधार वा 
काम भी देता है, और वह एक महान शक्ति है, जो रहस्यवाद, 
अधविश्वास तथा भ्रामक चेतना के जालो को साफ करता है और फलस्वरूप 
विचारधारात्मक सघप मे हिस्सेदार वन जाता है। इसी के साथ स्वय वस्तुगत 
विज्ञानों की सामओ्नी का बोघ भी निश्चित विचारधारात्मक रूपो म॑ हांता 
है, और इस कारण विज्ञान विचारधारात्मक सघप का क्षेत्र वन जाता है। 

प्राकृतिक विशान सामाजिक जीवत्त के प्रत्येक क्षेत्र को, विचारधारा 
समेत , प्रभावित करता है, पर वह ऐसा, एक झोर, उत्पादक शक्तियों, 
तथा दूसरी श्रोर, दशनशास्त्र के माध्यम से करता है! 

अत मानव कामकलाप से साम्राजिक चेतना का सबध सामाजिक जोवन 
के हर क्षेत्र में होता है। उत्पादक शक्तियां के सजन और उपयाग करने 
मे, सामाजिक सवधां के कातिकारी रूपातरण मे और आम तौर पर 
सामाजिक जीवन के सभी अतविरांधा का समाधान करने में वह सक्रिय 
भूमिका श्रदा करती है। 

विचारधारा की भूमिका के वारे म॑ आम स्थापनाएं समाजवादी विचार 
धारा पर भी लागू होती है मगर एक बुनियादी फक के साथ। समाजवादी 
विचारधारा पहले के समस्त युगा की विचारधाराश्रो से केवल सारतत्व की 
दष्ठि से ही भित्र नही है वल्कि उस भूमिका की दृष्टि से भी, जो उसे 
समाज के जीवन और विकास मे भ्रदा करनी होती है। 

हमे यह बात ध्यान म॑ रखनी चाहिये कि कम्युनिस्ट सरचना की उत्तत्ति 
और विकास सामाजिक विकास के तियमा चालक शक्तियों तथा भ्रवत्तियां 
के वैज्ञानिक ज्ञान के बिना, नये समाज के निर्माण में व्यापक जनता के चेतन 
रूप से भाग लिये बिता असम्भव है। 

समाजवाद सजीव और सजनात्मक है और स्वय जनता की चीज़ है। 
एकमात्र वज्ञानिक विचारधारा ही जनता को एकत्तित करने म॑ सहायक हा 
सकती है श्रौर उसकी इच्छा शक्ति को एक समान ध्यय की श्राप्ति की श्रार 
लगा सकती है। शोपषक वर्गों को मिटाने से एक समान विचारधारा के 
अतगत समाज की अधिकाधिक राजनीतिक एकता के लिय स्थितिया पदा 
होती ह। 

समाजवादी विचारधारा नय समाज के श्रमजीवी जतगण कां ले सिफ 
उनके अपने हित्ता की वचानिक चेतना प्रदान बरती है, बल्कि वह सस्ता 
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भी दिखाती है, जिससे समाज मे उत्पन हनेवाल अतविरोधों को हल किया 
जा सकता और जनगण के भौतिक तथा सास्क्ृतिक स्तर को ऊचा किया 
जा सकता है। वह कम्युनिज्म के निर्माण का रास्ता दिखाती है। उनमे 
यह विश्वास पदा करती है कि वे अपने महान ध्यय , कम्युनिज्म का, अवश्य 
प्राप्त करंगे , और उनमे उन बौद्धिक तथा नैतिक गुणा को जम देती है, 
जो मानवा के बीच नये सवधा के लिये उपयुक्‍त हूं। समाजवादी विचार 
धारा सोवियत लागो की उस ऐतिहासिक आशाबादिता का आधार है, जो 
पूजीवादी नेताओं को आश्चयजनक लगती है और जिसका कारण उनकी 
समय में नहीं झाता। 

समाजवाद विचारधारा को एक नया सामाजिक काय सौंपता है श्रौर 
वह काय है विशाल जनता को नये समाज के निर्माण के लिये शिक्षित , 
संगठित तथा एकत्रित करने का। 

कम्युनिज्म का निर्माण करने के लिये भविष्य के इतसान को परवरिश 
करनी होगी। समाजवादी विचारधारा को आत्मसात करने से जनता में 
वज्ञानिक विश्व दप्टिकोण का निरूपण हांता है, मानव के मानसिक क्षितिज 
का विस्तार होता हे, उनम॑ यह समझ पैदा होती है कि उनके व्यक्तिगत 
तथा सामाजिक हित समान ह, हर व्यक्ति इस योग्य बनता है कि सक्रिय 
तथा उद्देश्पूण रूप स॑ कम्युनिज़्म के आम सघप म भाग ले सके। 
समाजवादी विचारधारा का वोध स्वय कम्युनिज़्म को विकेसित करने का 
साधन है। 

समाजवादी विचारधारा तथा कतिकारी जन आन्दोलन को संयोजित 
करने का काय माक्‍्सवादी लेनिनवादी कम्युनिस्ट तथा मज़दूर पाटिया द्वारा 
पूरा होता है, जो सवहारा का श्रगुआ, सगठित तथा चेतन हिस्सा हैं। 
माक्सवादी-लेनिनवादी विचारधारा समोजवादी समाज के विकास का 
सवप्रथम इन पराटिया द्वारा अमल में लाई गई नीति के जरिये प्रभावित 
बरती है। पार्टी की नीति सद्धातिक उसूला को निश्चित ऐतिहासिव 
स्थितियां मं ठोस अमली कायकम में रूपातरित कर दती है। विचारधारा 
एक पित्त श्राशा मात्र रह जाती यदि उसवा सयोजन राजनीति स, जन 
कारवाई से नहीं हुआ होता। 

माक्सवाद लेनिनवाद क्रांतिकारी कम्युनिस्ट और मजदूर पाटियां को 
नीति का सद्घातिक आधार है। चूकि समाजवाद क अतगत यह नाति पूर 
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समाज के विकास पर उद्देश्यपूण प्रभाव के माध्यम का काम देती है, 
इसलिये भाक्सवादी लेनिनवादी विचारधारा का, जिसपर यह नीति आधाखि 
होती है, सामाजिक जीवन के आयिक , राजनीतिक तथा वौद्धिक क्षत्रा मं 
महान भूमिका अदा करनी हांती है। 

सजसवाद लेनिलवाद सवहारा को विचारघारा, सम्राज मे सवहारा को 
स्थिति, उसके हितो की सद्धातिक अभिव्यक्ति और उसके ऐतिहासिक 
कायभार का निरूपण हे। इसी लिये स्वय मजदूर वग और उसकी पार्दी 
नहीं चाहती कि उसके उसूलो को विकृत क्या जाये, उतवी मनमाना 
व्याख्या की जाये, विचारधारा सवधी कोई उलझन पदा की जाये, क्‍्याति 
मजदूर बग के सघष की सफलता के लिये ये बात॑ बहुत वडा खतरा हू। 
इन्ही से मावसवाद म॑ “वहुलता” का नकारात्मक विचार पदा हाता है और 
इस बात पर जोर दिया जाता है कि माक्सवाद विभिन प्रकार का हो सकता 
है। विज्ञान केवल एक ही हो सकता है और सिफ ठोस हालता पर उसका 
लागू करने का रूप बदल सकता है। ऋतिकारी सबहारा पार्टी अपने वंग 
के प्रति अपने कतव्य पालन मे नाकाम रहती यदि उसने पूरी दढता के साथ 
माकसवादी लेनिनवादी सिद्धात की शुद्धता का सरक्षण मही किया होता 
यदि उसने मतवादिया तथा सशाधनवादियां के विरुद्ध निमम सघप नहीं किया 
होता। इसी के साथ पार्टी का कहना है कि कातिकारी सिद्धाव की शुद्धता 
के लिये सथघष सामाजिक व्यवहार के तकाजां और विज्ञान द्वारा जुटाई 
नई सामग्री के आधार पर स्वय इस सिद्धात के मिरन्तर सजनात्मक विकास 
के बिना श्रसम्भव है। वज्ञानिक सिद्धात की शुद्धता का अथ जड सूत्र कौ 
शुद्धता नहीं है। परिवतन मे जंड सूत्र नष्ठ हो जाता है, मगर किसान में 
विज्ञान का काम जारी रहता है। 

समाजवादी समाज मे माक्सवादी-लेनिनवादी विचारधारा की भूमिका 
कंवल यह नहीं हू कि सामाजिक जीवन के हर क्षेत्र में पार्टी की नीति के 
समथन मे वैचातिक तक पेश करे, बल्कि यह भी है कि जनता को उस 
वुलन्दी पर पहुचा दे कि वह पार्टी की नीति को समझ सके और उसे इस 
नीति का अमली जामा पहनाने के लिये मुस्त॒दी से तथा संजनात्मक 
पहलकदमी पर आमादा करे। 

अवश्य ही समाजवाद के भ्रतमत जीवन स्थिति जनता म॑ काम के प्रति 
नये , समाजवादी रुख के तत्व, नई, कम्युनिस्ट नैतिकता श्रादि के तत्व का 


३१४ 


जन्म दती है। परन्तु समाजवाद बे ग्रतागत साधारण तथा वचानिक-सद्धातिक 
चंतना का भेद वात़ी रहता है। अपन अस्तित्व या उसके वियास की 
नियमितताभा को कोई वत्तानिक समय जनता को जीवन स्थितिया से 
प्रत्यक्ष रूप म उत्पन नहीं हाती। कम्पुमिस्ट चेतना विश्व के सन्ञान से 
पूरे इतिहास का योगफल, निष्कष है, इसको उत्पत्ति विज्ञान द्वारा होतो 
तथा इसका विकास विज्ञान के रूप में होता है। कोई व्यक्ति पम्युनिस्द 
तभी बनता है जब वह मानवजाति द्वारा पदा किय हुए विचारा वी सारी 
सम्पदा के चाज से झपन मन को समद्ध कर लेता है।* इसी कारण व्यापक 
जनता म वैचानिक , समाजवादी चेतना को प्रचारित बरने का फाय समाजवाद 
के युग मे भी पार्टी के समक्ष उतने ही बडे पमाने पर रहता है। समाज 
वाद की विजय के साथ और शोपक वर्गों वा झत हा जाने पर समाजवादी 
विचारधारा पूरे जनगण की विचारधारा बन जाती हे और एससे जनता 
मे व्यापक पैमाने पर इसके फलने के लिय झत्यत अनुकूल स्थितिया पैदा 
हो जाती हूं। ऐसी हालत म॑ यह पहली बार सम्भव हाता है विः समस्त श्रम 
जीवी जनगण की चेतना को उसये हिरावल की चेतना ये स्तर तय ऊगा 
करन, यानी हर व्यक्ति म॑ वज्ञानिक चेतना पैदा बरने या ब्यायहारिए 
क्ायभार सामने रखा जा सके। बडा महत्व इस बात था है कि प्रगर ठीए 
ढंग से सगठित बिया जाये, वायकर्ताप्रा के शिक्षण भौर प्रशिक्षण था 
जनता क॑ अमली , परिवतनकारी कायवलाप से मिकटतम सबंध हो भौर 
इसका तरीका यह हो कि वज्ञानिक सिद्धात को स्वय जनता के झ्मली प्नुभव 
से जोड दिया जाये। 

सोवियत राज्य के विकास के श्रनुभव से प्रव॒ट होता हैं कि जनता के 
बीच विचारधारात्मएा काय म॑ सफलता तथा इसकी साधयता पर्ई बाता पर 
निभर करती है, जिनम॑ सवस महत््वपूण व उल्लेय यहा किया जा समता है 

का) पार्टी द्वारा एक सही राजनीतिवा नीति पर अमल, जो जनता के 
बुनियादी हिता और महत्वपूण जरूरतों को प्रविव्यकत करती हो, 

ख ) पूजीवादी विचारधारा, सशोधनवाद तथा भतवाद थे' पिरद्ध, भौर 
लोगो के मन म॑ झतीत वे अवशेषों ब खिलाफ निमम सधप , 


*ब्ला० इ० लेनिन , सवलित रचनाएं शर भागा म॑ प्रगति प्रताशय 
मास्को , भाग ४, पृ० १६६ 
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गे) सिद्धात और व्यवहार, कथनी और करनी की एकता ताकि जनता 
स्वय अपने व्यावह्मरिक अनुभव से सीख सके कि पार्टी का सिद्धात और नीति 
सही है व्यावहारिक काय के दौरान लोगो की शिक्षा, 

घ ) ठोस प्रचार, जिसका अटूट सवध जीवन से हो, पार्टी द्वारा 
निधारित और एक निश्चित सामूहिक सम्ठन द्वारा पूर किये जानेवाले 
कायभारों से हो, मतवाद का निराकरण , 

च) कारगर तथा उसुली आलोचना तथा आत्मालोचना का विकास 
और इसी के साथ प्रकट त्रुटियो का विलोपन 

छ ) उच्चतर सास्कृतिक स्तर 

ज) प्रचारका के विचारधारात्मम तथा सैद्धातिक स्तर को उचा करके 
प्रचार के स्तर में निरन्तर सुधार , 

झ) स्पष्ट तथा सुबोध प्रचार और झादोलन, घिसी-पिटी शब्दावली 
का परित्याग, विचारधारात्मक प्रचार के सभी उपलब्ध साधनों का उपयोग। 

सोवियत सघ के विकास का अनुभव बतलाता है कि जनता मे 
समाजवादी चेतना की उत्पत्ति और विकास का गहरा सबंध श्राथिक, 
राजनीतिक , सास्कृतिक तथा श्रय समस्याओ के समाधान से है, जो समाज 
वाद के विकास के दौरान में उत्पन्न होतो रहतो ह, ज्रुटियों को हर करने 
के सघप से है, और यही कारण है कि यह केवल विचारधारात्मक प्रचार 
तथा शिक्षा की ही बात नहीं है। 

अत समाजवादी समाज की उत्पत्ति, अस्तित्व और विकास वस्तुनिष्ठ 
नियमो के सज्ञान तथा उन्हें चेतत ढंग से लागू करने के झ्राधार पर हाता 
है उसका निर्माण वैचानिक श्राधार पर किया जाता है। यहा विचारधारा 
समाज की झावश्यकताझ्मा को सिफ उस समय ही नही पुरा करता जंब 
सडी-गली सामाजिक स्थितियां का त्ातिकारी परिवतन द्वारा विघदन हो 
रहा होता है बल्कि प्रत्येक क्षेत्र मे जीवन के नये रूपो के सजन के टाजमर्रे 
के काम में भी पूरा करता है। 


भा प्क्‍रध्याय 


समाज और व्यक्ति 


हमार ज़माने में व्यक्ति की समस्या बहुत तीय हा उठी ऐ। यहूं एप 
ऐसी समस्या है, जिससे हर एक वा दिलचस्पी झौर यास्ता है। 

विश्व इतिहास की प्रगति एवं ऐसी भ्रवरथा तक पहुत गई है, जब 
कि हर चिन्तनशील झादमी को इस बात था गहरा इहसास ऐो गया है थी 
उसका अ्रपना व्यक्तिगत नसीबा तथा बुनियादी सामाणमिक्त समस्याप्ता या 
समाधान जिस पर मानवजाति वा भविष्य तिभर परता है, एश एसरेरे 
सम्बद्ध है। समाज , अपनी कौम भोर पूरी मानवजाति के भविष्य के जिगे 
व्यक्ति की ज़िम्मेदारी बराबर बढ़ती गई है, तथा पूजीयाद भोर समाजपाद, 
सवहारा और पूजीपति वेग, प्रगति ौर प्रतिक्रिया फी शत्रितया थे! परस्पर 
सघपष म॑ मानवीय समस्याझा या महत्व बढ़ रहा है। 

व्यक्ति की समस्या पर मासयाद तथा विभिष पूजीयादी दाशतित 
और समाजशास्त्र-सबधी प्रवृत्तिया मे तीय्र बियारधारात्गाए सपर्भ पते रहा है। 
मातव की समस्या के प्रति मायसवादी दृष्टिगोण ये सारतत्व को पूगीबादी 
विचारक तोड-मरोड बर पेश करते श्लौर जिद ररते हू तिी माउसवार एस 
ममस्या को गौण मानता है। थे प्रारोप लगाते हूँ वी मातसताद विवाह 
ने व्यक्ति का नज्ञर्थन्टाज़ प्रिया ऐै भौर ग़माायाद ता ब्यति या युउत 
डालता भौर समूह म॑ गुम वर देता है। जब समाययाद क्षौत्र ।गयि सरपष 
के दौरान में उभर रहा झौर सपने प्रापता र्धापित उर रहा था, जय 
उसवा प्रपमे विवास वे प्रारम्भिवर हित से जयरशसत उद्धिइयां था सामया 
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करता पडा, जो कठिनाइया पूजीवादी जगत की दुश्मनी के कारण, 
पिछडेपत के कारण तथा फासिज्म के विरुद्ध जग आदि के कारण पद्म हुई 
थी, ता वस्तुगत स्थितियां ने व्यक्ति की समस्या को बिलकुल स्वभावत 
ही उभर कर सामने नहीं आने दिया। सावियत जनग्रण ने पिछडेपन से 
तकलने समाजवाद क निर्माण करने तथा समाज और व्यक्ति वी सबतों 
मुखी प्रगति के लिये नीव डालने की खातिर बडे त्याग क्यि। मावसवाद 
के शत्रुओं न उस अस्थायी हालत को परम बना बर प्रस्तुत किया और 
उसकी वुनियाद पर यह दावा करत फिरे कि माक्सवाद लेनिनवाद की नजर 
मे व्यक्ति की हंसियत राज्य की मशीन के एक पुर्ज़े सं अ्रधिक नहीं है। 
लेक्नि यह दावा गलत है और माकसवाद-लनिनवाद के सार श्र वास्तविक 
अभिप्राय को व्यक्त नही करता, जिसके लिय मानव और उसके सवतोमुखी 
विकास का मूल्य सर्वोच्च है। अब जबकि समाजवादी व्यवस्था परिपक्वता 
की एक निश्चित स्थिति पर पहुच गई है, जबकि कम्युनिस्ट निर्माण सोवियत 
जनगण के सामने एक व्यावहारिक कायभार के रूप म॑ उपस्थित हे, व्यक्ति 
की समस्या, स्वाभाविक त्तौर पर, सामाजिक विकास तथा वज्ञानिक 
और दाशनिक अध्ययन दोना देष्टिया से अधिकाधिक महत्व धारण कर 
रही है। 

समाज और व्यक्ति के सबंध कया ठोस अध्ययन जाहिर है कि कई 
सैद्धांतिक समस्याओ्रों को निरूपित और हल क्ये बिना असम्भव है। 
ऐतिहासिक भौतिकवाद जा एक दाशनिक समाजशास्त्रीय विचान है, इन 
समस्याञ्रा का निरूपित करता और उह खास विश्लेषण का विषय वनाता 
है। इनमे सबसे महत्वपुण है व्यक्ति के विकास, उसके कायकलाप तथा 
उसकी क्षमताञ्रा की श्रभिव्यक्ति और उपयाग के लिये समाज कौनसी सामाजिक 
स्थितिया, भौतिक तथा वौद्धिक अवसर श्रदान करता है? सामाजिक 
स्थितियों से मनुष्य का लगाव कस कायम होता है उसका व्यक्तित्व कसे 
बनता है ”? समाज और व्यक्ति के हितों मं सामजस्थ एक सामाजिक व्यवस्था 
के दायरे में कैसे स्थापित कया जाता है और उनके सबध कित नियमा 
द्वारा निर्धारित होते है. जो विभिन सामाजिक व्यवस्था क॑ ढाचा से 
उत्पन हाते हू? व्यक्ति के यनने और विकसित हाव की ऐतिहासिक किया 
क्या है और इतिहास म व्यक्ति वी भूमिका क्‍या है? 


रेप८ 


व्यक्तित्व का शख्सी विफास 


राजमरें क जीवन मं, वितान भोर दशनशास्त्र मे मानव को विश्िष्टणा 
का वणन करने वे! लिये दई परारिमापिय शब्टो था प्रयाग शिया जाता है, 
जिनम मानव ” , “मनुप्य ”, “व्यक्ति”, “व्यक्तित्व”, प्रादि था है। 
इनम फऊ वया है? 

मानव, मनुष्य या प्रादमों सरस ग्राम शब्द हू , जा प्राणिया वा एए विशेष 
जाति मानव (॥0॥0 599/था&) के सिय इस्तमात जय जात हैं प्रौर जिनम 
यह इशारा भी मौजूद है कि प्राणिया का इस जाति का स्थमाय थाम्ताजिय 
है प्रौोर हर एक बा, जिसवा इस जाति स सबंध है, मानव बहतान रो 
अधिकार हूं। 

व्यक्ित एकलित मानव है, हर प्राटमा है बाह॑ उसहा जिस जेल 
आयु या ऐतिहासिक युग कुछ भा हा। ब्यक्ति नन्‍्म्णति का इबाई है धौर 
इसका प्रयाग सालिस परिमाणात्मक टप्डि  वुणाम्तर नंद को ध्यानम 
लिय बिना झादमी का परिचय दन # हित छझय गाता है। इपका माउब 
यह भी है वि बाई आदमी एक व्यक्ति डर बडप ने जिवना उम्र विशमित 
हागा, उतना ही अ्रधिकः वह मानव झा एड साधारण देगा मालूम 
पड़ेगा, और उसकी अपनी काइ पर्िव न्यद्षाया। 

व्यक्तित्व भी एक्लित मालव हा ग्रहत्य ह परन्तु हर माप सी... 
अपना व्यक्तित्व नही होता। मठततन कब रच्चा थम सता ७ ना बह माह 
तो हांता है मगर उसका काइ ब्यक्त्त हह्मा द्वावा। व्यक्ति में स्मनन्‍र मे 


तब उत्पन हांता है, जब वह उन्डात झा पराा्थिया का प्राममात रै शादि 
कायकलाप का चतन पात्र कदुग हे श्र 


थे प्रनगा हरसता क कि तक 
जिम्मदार है और अपना नाल्स सा पदमित करता है। मी करती 
निरूपण हर आत्मा के पल अ्पत > गत मद ता है। 
लेक्नि यह ब्यक्तित किद्र जगा नस हा स्यक्तित्व *ैं, पक र, एक 
एक ऐसी प्रक्रिया था है, रिस्से आल ल हि न 
हा है, किसमें प्रन्‍्या प्रपना मालवा, हम 
करता है। तबिन झत्त डा 


7त्न ह गनवातिगत ठख रत 
मानवजाति का न्‍त्य उन (676 08 
धन दढ़े। मकर न वहा है. 5 


से समस्त कं 
सामाकि खरे श्र राजन है। मनुष्य * *£ 
यह एक अल तप न्न्ज 30 ऊ 
“पक हे, जा माक्लवा हैं 


बल्स्न्ज 


भिद्धाता से अलग करता है। माक्सवाद मनुप्य के, और फरवस्वरूप व्यक्ति 
के भी सारतत्व के विषय मे अपना देष्टिकाण उस ठांस समाज के सत्भ 
में प्रस्तुत करता है, जिसमे मनुष्य वा निरूपण होता है। 

इस या उस समाज का अध्ययन करने पर हम उसम रहनेवाले मनुष्या 
की मूल खासियता तथा ठांस सारतत्वो का पता चलता है। परन्तु मनुष्य 
का सारतत्व ही समूचा भनुष्य नही है। जब हम समाज का अध्ययन करत 
है तो उसस हम मनुप्य की वैयक्तिक अ्रभिव्यजनाग्रा तथा समाज से उसक 
सबंधा की अग्राध विविधता की जातकारी नहीं हाती। हर प्रादमा समाज 
की हु-ब-हू नकल नही हाता। मनुष्य समाज मे घुल नही जाता है, वल्कि इस 
के विपरीत वह एक ऐसी चीज़ है, जो समाज से भिन्न हाता है, 
क्यांकि हर आदमी का अपगया खास व्यक्तित्व, एक निश्चित शब्सियत 
होती हैं। 

परिणामस्वरूप , व्यक्तित्व श्राम मानवीय तत्व का वाहक हांता है ( हर 
व्यक्तित्व एक भनुष्य है), विशिष्ट तत्वां का (क्‍्याकि हर आदमी का 
सबंध कसी निश्चित युग स, क्सी ठास समाज राष्ट्र और वग से होता है) 
श्रौर अ्रनुपम ख़ासियतों का भी, जो वेवल उस व्यक्तित्व की अपनों हाती 
है, जिनके कारण हर आदमी का व्यक्तित्व अद्वितीय हाता है। व्यक्तित्व 
की रचना एक ऐसी क्रिया है, जिसमे ये तीन पहलू शामिल हूं, जिसमे 
व्यक्तित्व की श्राम मानवीय खासियत ( अनुभूति , सोचने और करने वी 
क्षमता ) और उसकी थ्यक्तिगत खासियते ठोस समाज वी स्थितियां में 
निरूपित होती है, जिसकी स्वयं अपनी विशेष खासियत होती है! 

व्यक्तित्व के शख्सी विकास पर विचार करते समय पहली चीज़, जिम 
पर ध्यान देने की जरूरत हे, भानव की प्राकुतिक-जविको उत्पत्ति है। हर 
आदमी का जीवन निश्चित जविकी क्रम के अनुसार चलता हैँ वह जम 
लता हे, प्रौदावस्था पर पहुचता, वूढा होता और भर जाता हे। मातव का 
जबिकी विशेषताओ के कारण हां वच्चे इतने अधिक दिंना तक अपने मां 
बाप पर निभर करत ह। मनुष्यों को खाने, पीने, साने और विश्राम करने , 
अपनी कामवासना पूरी करने आदि की जविकी आवश्यक्ताए होती हैँ। हर 
आदमी का निरालापन उसके शारीरिक सामथ्य, उसके विशेष स्वभाव 
आदि से सम्बद्ध होता है। समाज में मनुष्या मे लिय भेट आयु और नस्ल 
का फके होता है, जिसका झ्राधार जविकी है। 


डे२० 


अत मनुष्य प्रकृति से जनमा है और उसके सामाजिक विकास का 
स्तर कितना ही ऊचा क्या न हो जाये प्रकृति से उसका सबंध कभी टूटने 
नही पाता, और इसका असर प्रत्यक व्यक्तित्व के शय्मी विकास पर पडता 
है। मनुष्य के सामाजिक विकास का हमेशा एक जविको आधार और 
पूवावश्यकताए होती हैं, मगर जो सामाजिक स्थितियों के प्रभाव से 
परिवतित होती है और जिनके निश्चित सामाजिक परिणाम होते ह। चुवाचे 
निजी स्वामित्व की व्यवस्था म लिग भेद का परिणाम यह हाता है कि 
तारी सामाजिक आथिक रूप म पुरुष के अधीन हो जाती है। विभिन नस्ला 
के लोगा भ रग, केश भ्रादि का खालिस सतही फक भोगालिक वातावरण 
के प्रभाव के कारण उत्पन हांता हँ, मगर अतविरोधी समाज म उसके 
प्षयकर सामाजिक परिणाम नस्ली भेदभाव, असमानता और सघप के रूप 
में सामने श्राते है। नस्‍्लवादी सिद्धात, मानव से घणा करनेवाली 
नस्लवादी विचारधाराए जम लती है, जो नस्‍ली फक को परम तथा नस्‍्ला 
के सघप को विश्व इतिहास की धुरी मानती ह। इस परिस्थिति का 
अफ्सासनाक पहलू यह है कि जहा तक मनुप्यां के सस्कार और चिन्तन 
तथा कायक्षमता का सवध है , मस्ली भेद का उसपर कोई असर नहीं पड़ता। 

आयु के फक का भी सामाजिक महत्व होता है। पूजीवादी देशा में 
नौजवाना की समस्याए-पीढियो की दूरी-वहुत तीब् हो उठी हू। नौजवान 
लोग या उनका एक हिंस्सा पूजीवादी समाज की वुराइया से भ्रवगत है, 
डाह अस्वीकार करता है, और इस प्रकार प्रतिरोध अनेक रूपा म प्रटशित 
होता है। 

एक' व्यक्ति चूकि एक निश्चित स्थान म और एक निश्चित समय भ 
जम लता है इसलिय उसमे तथा एक निश्चित सामाजिक, राष्ट्रीय , आदि 
वातावरण में एक सबध स्थापित हा जाता है, और यह चीज़ विसी हद तक 
उसके व्यक्तिगत विकास, उसके भविष्य के स्वरूप का पूवनिश्चित फरती 
है। निस्सदेह सामाजिक वातावरण ही मनुष्य के व्यक्तित्व को यनाता है। 
खालिस जविवी दृष्टि से भी मनुष्य का भ्रस्तित्व समाज के बाहर, एक 
निश्चित भौतिक झौर सास्कृतिक वातावरण के बाहर नहों होता भोर न हो 
सकता है। 

पहली बात ध्यान म॑ रखने की यह है वि भपन जीवन के एवा तिहाई 
भाग मे मनुष्य प्रत्यक्ष रूप स दूसरे मनुष्या पर निभर करता है, क्याकि | 
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मिद्धाता से अलग करता है। माक्सवाद मनुप्य के, और फलस्वस्प व्यक्ति 
के भी सारतत्व के विषय म अपना दृष्टिकाण उस ठास समाज के सदभ 
मे प्रस्तुत करता है, जिसमे मनुप्य का निरूपण होता है। 

इस या उस समाज का अध्ययन करने पर हम उसमे रहनेवाले मनुष्या 
की मूल खासियता तथा ठास सारतत्वां का पता चलता है। परन्तु मनुष्य 
का सारतत्व ही समूचा मनुष्य नहीं है। जब हम समाज का प्रध्ययन करते 
ह तो उससे हमे मनुष्य की वेयक्तिक अभिव्यजनाओ तथा समाज स॑ उसके 
सबंधा की अ्रमाध विविधता की जानकारी नही द्वाती। हर ग्रादमी समाज 
की हु-ब-हू नकल नही हाता। मनुष्य समाज म घुल नही जाता है, वल्किइम 
के विपरीत वह एक ऐसी चीज़ है, जा समाज से भिनर हाता हैं। 
कक्‍्याकि हर आदमी का अपना खास व्यक्तित्व, एक निश्चित शब्मियत 
होती हं। 

परिणामस्वरूप , व्यक्तित्व श्राम मानवीय तत्व का वाहक हाता है (ह९ 
व्यक्तित्व एक मनुष्य है) विशिष्द तत्वों का (क्योकि हर आदमी का 
सवंध कसी निश्चित युग से किसी ठास समाज , राष्ट्र और वग से हाता है) 
और अ्रनुपप्त खासियतो का भी, जो कैवल उस व्यक्तित्व की अ्रपनी होती 
है, जिनके कारण हर आदमी का व्यक्तित्व अद्वितीय होता है। व्यक्ति 
की रचना एक ऐसी क्रिया है जिसमे ये तीन पहलू शामिल हैँ, जिसमे 
व्यक्तित्व की आम मानवीय खासियत (अनुभूति , सोचने श्रौर करे को 
क्षमता ) और उसकी व्यक्तिगत खासियते ठोस समाज की स्थितियों में 
निरूषित होती हैँ, जिसकी स्वय अपनी विशेष खासियत होती ह। 

व्यक्तित्व के शख्सी विकास पर विचार करते समय पहली चीज, जिस 
पर ध्यान देने की जरूरत है मानव वी प्राकृतिक जविकी उत्पत्ति हैं! हैंए 
आदमी का जीवन निश्चित जविकी क्रम के अनुसार चलता है वह जाए 
लेता है, प्रौदावस्था पर पहुचता, वूढा होता और मर जाता है। मार्तें क्की 
जैविकी विशेषताआ के कारण ही वच्चे इतने अधिक दिनो तक अपने भा 
बाप पर निभर करते हूँ। मनुष्यो का खाने, पीने, साने और विशाम करने, 
अपनी कामवासना पूरी करते आदि की जविकी आवश्यक्ताए होतीं हैं। है 
ग्रादमी का निरालापन उसके शारीरिक सामथ्य उसके विशेष स्वभाव 
श्रादि से सम्बद्ध हाता है। समाज मे मनृप्यो में लियग भेद, आयु और स्से 
का फक होता है, जिसका आधार जविकी है। 


हेर० 


अत मनृष्य प्रकृति से जनमा है और उसके सामाजिक विकास का 
स्तर कितना ही ऊचा क्‍या न हा जाये, प्रकृति से उसका सबंध वक्‍भी दूठने 
नहीं पाता, और इसका असर प्रत्येक व्यक्तित्व क॑ शख्सी विकास पर पडता 
है। मनुष्य के सामाजिक विकाप्त का हमेशा एक जविकी आधार झौर 
पूर्वावश्यकताए होती है, मगर जो सामाजिक स्थितियो के प्रभाव स 
परिवतित होती हैं और जिनके निश्चित सामाजिक परिणाम होते है। चुनाचे 
निजी स्वामित्व की व्यवस्था म लिग भेद का परिणाम यह हाता है कि 
नारी सामाजिक झाथिक रूप म पुरुष के अधीन हो जाती हे। विभिन मसला 
के लोग मे रग, केश झादि का खालिस मतही फक भौगोलिक वातावरण 
के प्रभाव के कारण उत्पन हांता हैँ, मगर अतविरोधी समाज म॑ उसके 
भयकर सामाजिक परिणाम नस्‍्ली भेदभाव, भ्रसमानता और सधप क॑ रूप 
मे सामने आते हू। नस्‍्लवादी सिद्धात, मानव से घणा करनेवाली 
नस्लवादी विचारधाराएं जम लेती है. जो नसली फक को परम तथा मसला 
के सघप को विश्व इतिहास की धुरी मानती ह। इस परिस्थिति का 
अफसोसनाक पहलू यह है कि जहा तक मनुष्या क॑ संस्कार और चिन्तन 
तथा कायक्षमता कया सवध है , नस्‍्ली भेद का उसपर कोइ असर नहा पडता। 

भ्रापु के फक का भी सामाजिक महत्व हाता हे। पूजीवादी दशा मे 
तौजवाना की समस्याए-पीढिया की दूरी-बहुत तीज्र हो उठी ह। नौजवान 
लोग यथा उनका एक हिस्सा पूजीवादी समाज की वुराइया से अभ्रवगठ है, 
उह अस्वीकार करता है, आर इस प्रकार प्रतिरोध अनेक रूपा म प्रटशित 
होता है। 

एक व्यक्ति चूकि एक निश्चित स्थान म और एक निश्चित समय मं 
जम लेता है इसलिये उसमे तथा एक निश्चित सामाजिक , राष्ट्रीय, झाटि 
वातावरण में एक सबंध स्थापित हो जाता है, और यह चीज़ शिसी हृद तवा 
उसके व्यक्तिगत विकास, उसके भविष्य के स्वरूप को परूवनिश्चित करती 
है। निम्सदेह सामाजिक वातावरण ही मपप्य के व्यक्तित्व वा बनाता है। 
खालिस जबिकी दप्टि से भी मनुष्य का अस्तित्व समाज के बाहर, एक 
निश्चित भौतिक प्लौर सास्कृतिक वातावरण के बाहर नहों होता भौर न हो 
सकता है। 

पहली वात ध्यान म रखने को यह है कि अपन जीवन के एवं तिहाई 
भाग मे मनुष्य प्रत्यक्ष रूप स दूसर मनुप्या पर निभर करता है, क्याकि 


श-०६ इ२१ 


वहू उनकी देख रेख उनके द्वारा खिलाने पिलाने, आवश्यकता पूरी कराये 
बिना जिंदा नहीं रह सकक्‍ता। शेप जीवन मे उसे अपनी ज़रूरत की सभी 
चीजे भ्रय लोगो से लेन देत के ज़रिये मिलती हैं। इसके अलावा, उसकी 
“खालिस जविकी ” जरूरता (उन जरूरतों का तो कहना ही क्या, जो गझ्राग 
चलकर उसके सामाजिक विकास के दौरान म॑ पदा हांती है ) को पूरा 
करने के सारे सामान, तथा उनको पूरा करने की विधि और साधन का 
उत्पादन समाज में होता है। और अतिम बात यह कि बौद्धिक रूप से भी 
नह भ्रत्य मनुष्यों पर निभर करता है, क्योकि उन्हीं सं वह अपनी भाषा 
सीखता, ज्ञान प्राप्त करता, अ्रधिकारों और कतब्यो की धारणा ग्रहण 
करता झौर सदाचार के नियम और मापदड प्राप्त करता है। वास्तव में 
समाज से मनुष्य सिफ यही नहीं सीखता है कि जीवन कसे व्यतीत किया 
जाय , बल्कि उसी से काय करना भी सीखता है। 

व्यक्ति की शिक्षा और विकास ऐसी प्रक्रिया नहीं, जो समय की 
दृष्टि से मनुष्य की झ्रायु के किसी खास दोर तक सीमित हो। सच पूछिये 
पो मनुष्य से सारा जीवन बदलने भौर सुधरने का सामथ्य होता है। लेक्न 
इस भ्रक्रिया में गुणात्मक दष्टि से विशेष मज़िल हाती हं। मनोवज्ञानिक इस 
बात पर एकमत हैं कि मनुष्य वी मानसिक बनावट में हर झायु में अपनी 
अपनी विशेषताएं होती है! वचपन झोर जवानी म॑ रूप रग स्थिर हो जाने 
पर, मनुप्य का प्रयास होता है कि बाह्म प्रभावा तथा प्रेरणाग्रो के प्रति 
अनुक्तिया की जो विधि स्थापित हो चुकी है, वह बनी रहे, और वह उसमे 
किसी श्रकार के परिवतन का विरोध करता है। जा आदत पड़ जाती है 
वह मनुष्य की मानसिक बनावट पर गहरा असर डाले बिना नहीं रहती। 
इससे यह नतीजा निकलता है कि व्यक्तिगत और सामाजिक विकास के 
दौरान में आदमी में परिवतन तथा जीवन स्थितियों से उसके अनुकूलन 
की प्रक्रिया, जो वास्तव मे उसके जीवन भर जारी रहती है, सम्पूण रूप 
से दो मुख्य अवस्थाओ्रा मे विभाजित की जा सकती है. झनुकूलन की भ्रवत्या/ 
जो बचपन से जवानी तक रहती है, तथा प्रौढ़ व्यक्ति के सक्रिय कायकलाप 
की श्रवस्था, जिसे समाज मे मनुष्य की “स्वतत्न” क्रियाशीलता का जमाना 
कहा जा सकता है। मनुष्य जब समाज म॑ एक निश्चित सामाजिक भूमिका 
अदा करने लगे तो प्रौढ हो जाता है, और यह उसके आत्म मूल्याकन तथा 
अय लोगा के बारे मे उसके मूल्याक्न मे परिवतन का आधार हाता है। 


शेरर 


ना फिर वह क्‍या चाज़ 2, जा शख्सियत व, हर आदमी क पग्रद्वितीय 
व्यक्तित्व की पास विशेषता या निर्धारित करता है? हम अपने रोज़ाना 
व भ्रनुभव से जानत हैं णि बड़े बड़े सामाजिया समूह , राप्ट्र, आदि जहा 
एवं ग्लोर एवं सम्यूण व्यवस्था हात हू, वहा साथ ही उनम व्यकितियां की 
विविधता थी होती है, जिनके भेद उन भ्रतंग पलंग स्थितियां द्वारा 
निर्धास्त हात हू, जिनम ग्राट्मो जीवन जिताता है। किसी समाज को आम 
हालता , सवधा धोर नियमा तथा विसा व्यक्ति और उसव कायकलाप क॑ 
बीच मे पास-पडोस के बातावरण, छोटे समूहा, व्यक्तिगत जीवन के रूप 
में भध्यस्य अयस्थाए होती हू। व्यक्ति की रउना उसका जीवन उसका 
कायरलाप हमशा एक ठास वातावरण वी स्थितियां मं-परिवार सकल, 
उत्पादन जत्या , भादि जस समूह में हाता है। उसया व्यक्तिगत अ्रस्तित्व सांधे 
उसवे' तातल्मालिय परिवश व, “छादे छाटे समूहा ” क॑ जा दूसर लोगा 
के साथ उसके प्रत्यक्ष सम्पर्कों का क्षेत्र ह. विशिष्ट लक्षणा पर निभर करता 
है। व्यक्तित्व का उसव' अस्तित्व की प्रत्यक्ष भौतिक परिस्थितिया ठांदे 
छादे ममूहा म॑ मौजूद मूल्या, परम्पराप्रा तथा नियमों की प्रणात्री मूत 
रूप देती है। ग्रवश्य ही पास-पडोस वा वातावरण के दायर में भी भिन 
व्यक्तित्ता की रचना हाती है। मानव झास-पास की स्थितिया का प्रभाव 
चुपचाप ग्रहण नहीं करता, वल्वि उनके प्रति सक्रिय रुप अपनाता है। 
झाम तथा झ्रास-पास के वातावरण दांता के प्रभाव हर आदमी पर एक से 
नही हात। इसके झनेझ कारण है, जिनम हर झादमी के स्वाभाविक सामथ्य 
तथा उसकी क्रियाशीलता की भी बडी थूमिका होती है। 

इसी के साथ, मनुष्य भ्रौर उसके आस-पास वातावरण का ससाकलत 
सामाजिक सबधो की एक अश्रधिक व्यापक व्यवस्था -वर्मीय, भ्रतरवर्गोय , 
जातीय , प्रतर्राष्ट्रीय श्रादि-मे होता है। इसी लिये यह नहीं समझना 
चाहिय कि व्यक्तित्व की रचना केवल आस-पास के वातावरण का नतीजा 
हावी है। विभिन्‍न प्रभावा की पेचीदा व्यवस्था मे, जिनके द्वारा व्यक्तित्व 
की रचना होती है, निणायक महत्व समाज म॑ जीवन की झ्राम स्थितियां 
का हाता है, जो व्यवित को प्रत्यक्ष रूप से भी तथा पास-पडोस के वातावरण 
के माध्यम से भी प्रभावित करते ह। सामाजिक भ्रौढता की एक निश्चित 
अवस्था पर पहुचने के बाद व्यक्ति वर्गीय , राष्ट्रीय तथा पअतर्राष्ट्रीय हितां 
से पदा होनेवाली समस्याद्रा के श्रति सक्रिय रक्‍या अपनाने लगता है। ये 


ध्ध श्र३े 


ऐसी समस्याएं है, जो छोटे समूह के प्रत्यक्ष हिता के दायर से बहुत प्राग 
बढ जाती हैं। 

एक झादमी का अपना कायकलाप ही हमेशा वह आधार हाता है, 
जिसपर वह आस पास स्थितिया का, अपने वात्तावरण का प्रभाव ग्रहण 
करता है। व्यक्तित्व की रचना की प्रारम्भिक अ्रवस्था म॑ यह कायकलाप 
नीडा का रूप धारण करता है। खेल ही के जरिये वच्चा पहले पहल 
दुनिया का ज्ञान और वस्तुआ के गुणा की जानकारी प्राप्त करता है, भर 
अपने व्यक्तित्व का निरूपण तथा अभिव्यक्ति करता है। झ्रागे चलकर शिक्षा, 
श्रम तथा विभिन्न प्रकार क॑ भौतिक और ओआध्यात्मिक कायकेलाप उस 
प्रक्रिया मे शामिल हो जात हैं, जिनके ज़रिये आदमी ससार से परस्पर 
किया करता है। मनुप्य वा सारतत्व सक्रियता है। वह अपने वातावरण का 
निष्किय पैदावार नहीं है शौर अपेक्षाइत उससे स्वतत्न है। यह सापक्ष 
स्वृतत्नता व्यक्तिगत व्यवहार की वनावट की एक ज़रूरी शत है, जबकि 
व्यक्ति उन फसलो के आधार पर काम करता है, जो उसने खुद एक 
सपष्टिकारक पात्र की हैसियत से लिये है, और एक ऐसे प्राणी वी हैततियत 
स॑ नहीं, जिसका व्यवहार पूवनिश्चित हे श्लौर उसके वातावरण द्वारा [गत 
निर्धारित है। यही कारण है कि मनुष्य के व्यक्तित्व के विकास का ऐक 
लक्षण यह हे कि वह किस हद तक अपने व्यवहार म॑ स्वत॒त्न है। 


व्यक्तित्व का ऐतिहासिक विकास 


जैसा कि हमने कहा, मनुष्य की उत्पत्ति प्रकृति से श्रम की प्रकिया 
के दौरान म॑ और उसके आधार पर हुईं। लेकिन आदिम समाज मे वह पप 
समुदाय (झादिम यूथ, गण, क्बीले ) से इतना जुडा हुआ था कि वह 
अपने को व्यक्तित्व के रूप म महसूस भी नहीं करता था और वास्तव र्म 
उसका स्वतत्न व्यक्तित्व अभी तक बनने ही नहीं पाया था। मास के शब्दा 
मं, मनुष्य ने अभी अपने नाभिनाल को काटा नही, जो उसे प्रकृति से वी 
हुए था, और उसे अपने व्यक्तिगत अस्तित्व का एहसास केवल एक विर्शियत 
समुदाय के सदस्य वी हैसियत से था। मनुष्य तथा समुदाय की मह 
प्रारम्भिक, आदिम एकता नतीजा थी उत्पादन शक्तिया की झविकर्सित 
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स्थिति तथा प्रकृति पर मनुप्या की निभरता का, जिसका सामना व व्यक्तिगत 
उत्पादका के रूप में नहीं, बल्कि एक निश्चित समूह के रूपम करते थे। 

कबायली समूह में व्यक्ति को समाजीकरण हुआ और उससे अपने 
गण या कबीले के कायकलाप के रूपो तथा जीवन के नियमा का ज्ञान 
कराया गया। लेकिन अभी त्तक यह ऐसी प्रक्रिया नहीं थी, जिसमे व्यक्तित्व 
का निरूपण हाता। 

ऐतिहासिक दुष्दि से व्यक्तित्व के रूप मे मानव की रचना एक श्रादिम 
सामुदायिक समूहूं के बिघटन तथा वर्गोष समाज की उत्पत्ति के साथ हुई, 
ज्या ज्यों मनुप्यो के कायकलाप के परिणाम अधिकाधिक उनके व्यक्तित्व 
पर तथा उनके अपने फसला पर निभर वरने लगें। इन स्थितियों में 
व्यक्तित्व के रूप में आदमी का विकास एक ऐसी ज़रूरत बन गया, जो 
वाह्य रूप से लागू की जाती है श्लोर जो सामाजिक विकास की वस्तुगत 
आवश्यक्ताओ से उत्पन्न होती है। 

समाज झ्ौर व्यक्ति के सबध की समस्या के प्रति हर सामाजिक 
सरचना का अपना दणष्टिकोण और अ्पन्ना समाधान है जिसपर विभिन्न 
देशो की ठोस खासियता और परम्पराआ्म का झसर पडता है। 

व्यक्तित्व के विकास तथा समाज स व्यक्ति के सबंध की विशेषता पर 
विचार करते समय तीन बाता की झोर ध्यान दना जरूरी है 

१) व्यक्तित्त क विकास के लिये समाज द्वारा श्रस्तुत वस्तुगत 
स्थितिया , 

२) व्यक्ति की अपनी आत्मचेतना और क्रियाशीलता का विकाम किस 
हद तक हुआ है , 

३) समाज क्सि हद तक आदमी को व्यक्तित्व के रूप भ सायता 
प्रदान करता है। 

निजी स्वामित्त तथा समाज के वर्गीय विभाजन के बश्राधार पर 
व्यक्तित्व का निरूपण वर्गीय व्यक्तित्व की हैसियत से होता है, जो समाज 
से अप्रत्यक्ष तौर पर, वय या समाज के किसी अन्य समूह वे प्रतिनिधि 
कै रूप मे सम्बद्ध होता है। इसी के अनुसार शुरू ही से शासक तथा शोषित 
वर्गों मे व्यक्तित्व के विकास के लिये विभिन स्थितिया उत्पन हो जाती 
है। यूनान में दास प्रथा के युग में प्रसिद्ध व्यक्ति हुए है। उनका व्यक्तित्व 
इसलिये विकसित हो सका कि प्रत्यक्ष उत्पादको यानी दास की अवस्था 
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घरेलू पशुझ्रा श्रौर वस्तुआ से बेहतर नहीं थी। सामतो की बीरता का 
आधार यह था कि किसाना को “पशुआं के झुड” के स्तर तक गिरा 
दिया गया था। जनता के उत्पीडन, शोषण और दासता तथा मानतिक 
और सूजनात्मक कायकलाप से उनके बिलगाद के कारण उनके व्यक्तितां 
के विकास में बाधा हुई। 

इसके अ्रतिरिकत , व्यक्तित्व की रचना म॑ आत्मचेतना का विकास भी 
शामिल होता है। अवश्य ही व्यक्तित्व को केवल आत्मचेतना तक सीमित 
कर देना सही नहीं है, जैसा कि भाववादियों की प्रवत्ति हाती है, मगर 
व्यक्ति की श्रात्मचेतना तथा समाज के प्रति उसकी ज़िम्मेदारी के एहसास 
का स्तर उसके व्यक्तित्व के विकास की विलक्षित करते ह। इसमे बात 
केवल चेतना की नही बल्कि वस्तुस्थिति की भी है। व्यक्ति की आ्रात्म 
चेतना सम्पूण रूप से किस हद तक विकसित हुई है, यह ऐतिहासिक 
स्थितिया पर विभर करता है। अ्रत जिस समाज मे वर्गीय दर्जाबन्दी हो 
चुकी है, उसम॑ मनुष्य अपने को एक व्यवितित्व के रूप मे नही, बल्कि एक 
वग विशेष के प्रतिनिधि के रूप मे प्रतिष्ठापित कर पाता है। ठुलीत पुरुष 
का सम्मात सबसे अधिक इस बात से था कि उसका सबंध अभिजात वर्ष 
से था। पूजीपति की नजर मे व्यक्तित्व को सम्पत्ति से अलग नहीं किया जा 
सकता। पूजीवाद के भ्रतगत मनुष्य एक स्वतत्न व्यक्ति के झुप में केबल 
सम्पत्ति के मालिक की हैसियत से आता है और उसका सम्माव उसकी 
आमदनी के वराबर होता है। इसी लिये जिन लोगा के मन इस विचारधारा 
से पूरी तरह अ्भावित हा चुक है वे ईमानदारी से यह विश्वात करते हाग 
कि जब समाजवाद निजी स्वामित्व का भ्रत कर देता है तो वह सभी 
आदमियां को गिरा कर नीचे स्तर पर पहुचा देता है और व्यवितल को 
नष्ट कर देता है। 

श्रत मे, समाज और व्यक्ति के सबध का विश्लेषण करन मे प्षमार्न 
द्वारा व्यक्ति और उसके भ्रधिकारा की औपचारिक मान्यता तथा वास्तविक 
मायता का सवाल पदा हांता है। विभिनज् ऐतिहासिक युगो मे यह प्मस्या 
ठोस रूप मे सामने आती रही है, मगर इसका सवध हमेशा वास्तविक 
आधिक समठन से, सामाजिक व्यवस्था से और युक्त समाज की विचार 
धारा से रहा है। दासा और भूदासा को व्यक्तित्व के अधिकार से वचित 
कर दिया गया था। पजीवादी समाज का सिद्धात है कि कानून की वर्चर 
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मे सव वरावर हैँ। यह व्यक्तित्व के अ्रधिकारा की मान्यता की दिशा मं 
एक बडा कदम था, मगर पूजोवाद के श्रतमत भादसी फा सासाजिक स्थान 
भौर उसप्तको सम्पत्ति ही उसका मूल्य निर्धारित करती है। 

सदियां स्तन शोपकः वर्गों के सदस्य श्राम श्रमजीवी जनता का नीरस 
वेचेहरा चुड समयते झाय थे, जिसम व्यक्तित्वा का कोई अस्तित्व नहीं 
था। यह घधमड शांपरा करे दष्टिकाण से जनता की पीडित अधीन अवस्था 
का ही इजहार था और इससे उन लांगा की अवस्था का झौचित्य सावित 
करने म॑ बडी सुविधा हाती थी, जा धन या कुलीनता वे शिखर पर पहुचे 
हुए थे। इसलिये व्यक्तित्व का परम मूल्य स्वीकार बरनंवाले मानवंबादी 
तथा जनवादी विचार सामाजिक चिन्तन की एक वडी उपलाध हु, यद्यपि 
अतविरोधी समाज म॑ यह विचार साकार नहीं हा सकक्‍ता। 

ऐसा लगता है कि पूजीवाद, एक झार, श्रपन॑ विकसित झौद्योगिक 
उत्पादन, सचार व्यवस्था और जन-सूचना साधना, मनुष्या के बीच सम्पक 
स्थापित करने की व्यापक सम्भावनाझं, अपनी औपचारिक समानता आदि 
समंत, व्यक्तित्व के विकास के लिये भ्रधिक अनुकूल परिस्थिति मुहैया कर 
रहा है श्रीर मनुष्य से माग कर रहा है कि यदि निरन्तर जारी जीवन 
सग्राम मे उसे अपने अस्तित्व का वचाये रखना है तो अ्रपनी सारी शक्तिया 
से ज्यादा काम लेना चाहिये। लेकिन , दूसरी ओर , पूजीवाद मानव को मसल 
डालता है, उसके व्यक्तित्व को बिगाडता श्रौर मानव श्रात्मा फो नष्ड 
कर देता है। 

पूजीवाद के ग्रतगत श्रम विभाजन के सभी रूप विकास के उच्च स्तर 
पर पहुच जाते हैं, मगर वे विहृत होते ह कारखाना के भ्रदर और 
उत्पादन की शाखाझर के बीच विशेष तकनीकी विभाजन है, फिर शहर 
और देहात में और मानसिक तथा शारीरिक श्रम मे विभाजन है। इस प्रकार 
का श्रम विभाजन आदमी को कायकलाप के एक खास क्षेत्र मं, एक निश्चित 
पेशे मे बाधे रखता है श्रौर इसका नतीजा उसके व्यक्तित्व का एकागी विकास 
होता है। मज़दूर एक “आशिक श्रमिक” होकर रह जाता है, वह मशीन 
का एक पुर्ज़ा वत्र जाता है और इससे उसका व्यक्तित्व एकाग्री हो जाता 
है श्रोर उसकी समस्त क्षमताओ्रों और शक्तियो का विकास नहीं हो पाता। 
दूसरी ओर , पूजीपति का व्यक्तित्व पूजी की साकार मूति के रूप में सामने 
आता है। पूजीपति के लिये पूजी का अजन सरक्षण और सवधन ही सबत्न 
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बडी चीज़ है, ओर इसस उसके व्यक्तित्व या मानसिक क्षितिज और उसकी 
प्राकाक्षाओ मे एक विशेष प्रवार वी सवीणता पैदा हां जाती है। 

अ्रवश्य ही, मानव का जीवन उत्पादन क क्षेक्ष तक सीमित नही है, 
क्याकि उसे समाज म॑ अनक सामाजिवः भूमिकाएं अ्रदा करनी पडती हू। वह 
एक नागरिक है, एक परियार का सदस्य है विभिन्न सगठना वा सदस्य 
है आदि। सवधा की विभिन्न व्यवस्थाग्रा म शामिल हाने प्लरोर हर एक 
में एक निश्चित भूमिका अदा बरने के कारण मनुष्य ग्रपनी इन विभिन 
भूमिकाओा से भ्रवगत रहता है। इस तरह उसका व्यक्तित्व विभिन्त सामाजिक 
भूमिफाओ्रों के योगफल फे रूप में सामने झाता है। यहा जिस चीज़ की चर्चा 
हो रही है वह व्यक्तित्व या बहुमुखी रूप नहीं है, वल्कि विभिन्न सामाजिक 
सस्थाग्रा के तकाज़ा के प्रति, जा बाहर से उमपर लाद दिय गय हू, उसका 
अनुकूलन है। इसी लिये मनुष्य का कायक्लाप उसकी स्वत स्फूत क्रिया की, 
उसके हिला की अ्रभिव्यक्तति के रूप भ नही , बल्कि कसी कतव्य वे पालन 
के रूप में, कसी एक भूमिका के रूप म सामने ग्राता है। 

इसका नतीजा यह है कि मनुप्य को स्वय भ्रपन झ्रापम कुछ हाने का 
एहसास केवल उपभोग के क्षेत्र म हाता है एकमात्र जहा वह यह अनुभव 
करता है कि उसम अपन अह की अभिव्यजना का सामथ्य है, उसम यह 
क्षमता है कि स्वतत्न रूप स फैसला कर और ऐसे कायक्लाप म॑ तग सके 
जिसमे उसे कुछ दिलचस्पी है। ऐसी हालत म हम यही दखते हू कि मनुप्य 
अपन निजी जीवन की सीमित परिधि म फ्स कर रह जात ह, मगर वहा 
भी डह आत्म अभिव्यजना की सच्ची आजादी नहीं मिलती है। 

माक्स की आयु अभी बहुत नही हुई थी जब उन्हाने लिखा कि 
पूजीवाद मनुष्य को वस्तुओं का दास बना देता है। आधुनिक पूजीवादी 
समाज मे वस्तुआ रा मनुष्यों की यह दासता झनेक रूप धारण करती 
है। पूजीवादी समाज मनुष्यां मे एक घटिया उपभोक्ता प्रवत्ति पदा करने 
की चेष्टा करता है। वस्तुआं का अजन अपने आपमे एक उद्देश्य वन जाता है, 
जिससे चीज़ें उपभाग का साधन मात्र नही, ज़रूरत पूरी करन का साधन 
नहीं, बल्कि मनुप्य की हैसियत , समाज म उसके स्थान को परिलक्षित करती 
है, यावी उनका काम उसकी प्रतिष्ठा को बनाना हो जाता है। आदमी का 
मूल्य इस बात से निर्धारित होता है कि उसके पास क्या चीज़े ह, भौर 
इस कारण वह उपभोग का खास स्तर अपनाता है। नतीजा यह होता 
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है कि आदमी को केवल यह भ्रम होता है कि रोजमर्े के जीवन मे यह अपने 
श्राप मे कुछ है। वास्तव मे उसकी पसद-नापसद , उसके उपभोग का स्वरूप 
उसका दष्टिकोण श्लौर उसकी राए, ये सब पूजीवादी इश्तहास्वाजी और 
जन-सचार के शक्तिशाली साधना, समाचारपत्नां, पत्निकाञ्रां, रेडियो, 
टेलांविजन , झादि द्वारा निर्धारित होते हैं। पूजीवादी इजार इन साधना का 
प्रयोग उपभाकता “पैदा” करने के लिये करते हैं और साथ ही छुटभैयों 
को ग्रवकाश के समय कुछ करने का मिल जाता है, उसके दिमाग में 
घटिया बाते “जन सस्क्ृति” के नाम पर भर दी जाती ह।! मनुष्य की 
चिन्तन की ग्रादत छुडा दी जातो है, उसे माद-बुद्धि कर दिया जाता है, 
उसकी ग्रात्मा नप्ट कर दी जाती है और सी० राइट मिल्स के शब्दों मे 
“हसता बोलता रोबट” वना दिया जाता है। इस तरह एक भ्रतिरोध, 
जिस “वियोजन ” (धशाकाणा) कहत है, व्यवितत्व के विकास की वास्तविक 
प्रावश्यकताभो तथा पूजीवादी समाज को पुरी जीवन पद्धति में उत्पन होता है । 

माक्स ने अपनी पहले की कृतियों मे वियोजन का विश्लेषण करने हुए 
दिखाया है कि पूजीपति, उत्पादन के मुख्य साधना का मालिक, मजदूरों 
यानी प्रत्यक्ष उत्पादको के श्रम की पैदावार को हस्तगत कर लता है और 
उसे भ्रमणीवी जनगण का शोषण करने के लिये इस्तेमाल करता है।* दूसर 
शब्दा म॑ उत्पादक के श्रम की पैदावार उससे वियोजित कर ली जाती और 
फिर एक ऐसी शक्ति बना दी जाती है, जो उसपर हावी हा जाती है। 
इस वियोजन का असली कारण श्रम विभाजन तथा उत्पादन साधना का 
निजी स्वामित्व है और इसलिये वियोजन की दूर करने का एकमात्र उपाय 
यह है कि निजी स्वामित्व और सामाजिक श्रम विभाजन को मिटा 
दिया जाये। 

वियोजन की प्रकिया द्वारा “बिकृत दुनिया” पैदा होती हं, जिसमे 
व्यवित को पृजीवाद के भ्रतगत जीवन व्यतीत करना होता है। सच तो यह्‌ 
है कि मनुष्य के जीवनोपयोगी कायकलाप का मौलिक रूप श्रम है। श्रम 
और उसके परिणामों म उसका सामथ्य, ज्ञान, अनुभव, उसबी बौद्धिक 
तथा शारीरिक शक्तिया और उसकी क्षमताएं साकार होती ह्‌। परन्तु जब 
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श्रम की पैदावार उत्पादक स॑ वियाजित कर ली जाती है ता श्रम का यह 
अर्थ खत्म हो जाता है, वह ऐसा क्षेत्र नही रह जाता, जिसम मनुष्य का 
सजनात्मक प्रतिभा, उसका व्यक्तित्व अभिव्यक्त होता है, श्रोर जीविता 
झजन का साधन माल वनकर रह जाता है। मनुप्य से वियोजित हांकर 
उसके श्रम की पैदावार ओर सामाजिक सवध एक स्वतत्त सक्रिय शक्ति 
बन जाते हू, और मनुप्य, कायकलाप का असली पात्न, एक विपयवस्तु 
बन जाता है, जो उनके प्रभाव के अतगत , सामाजिक शक्तिया की स्वत 
स्फूत किया के अभ्रधीम हो जाता है। 

पूजीवाद के श्रतगत वियोजन का श्रसर जीवन के झाथिक हो नहीं, 
वल्कि राजनोतिक शौर बोद्धिक क्षेत्रों पर भी पडता है। राजनीतिक 
सत्ता समाज से वियुकत हांती है और अपक्षाइत्त एक स्वतत्न शक्ति वन 
जाती है, जो मेहनतकश जनता पर अपना भ्रभुत्व कायम कर लेती है। 
यह राजनीतिक वियोग शोपणकारी राज्य -ी सनिक-नोकरशाहाना मंशात 
के विकास के साथ बहुत प्रत्यक्ष हो जाता है। 

इसक' प्रलावा , शारीरिक श्रम से मावसिक श्रम की वियुक्तित का नतीजा 
यह होता है कि जनगण बौद्धिक सस्कृति से तथा सस्क्ृति के क्षेत्र म 
सूजनात्मक कायकलाप स॑ वियुक्‍त्र हो जाते ह। 

अत पूजीवाद के अतगत व्यक्ति श्रौर समाज का एक दूसरे से वियाजन 
हो जाता है व्यक्ति पराई सामाजिक सस्थाओं, शक्तिया झौर सबधां के 
जगत मे, वियोजन के जगत म॑ जीवन व्यतीत करता है। 

श्रम के क्षेत्र म वियोजन, पैदावार का अपने उत्पादक से वियाजने, 
झादमी को आदमी से वियुक्त कर देता है। निजी स्वामित्व झादमियां 
को झलग अलग करता है, जिस कारण हर एक को केवल अपने आपत 
मतलब रहता है और इसका परिणाम यह होता हैं कि व्यवितिवाद को 
भावना जोर पकड़ने लगती है। व्यक्त, समाज से और दूसरे आात्मियो 
से वियुक्‍्त हो कर, अपने आपको अकेला, खाया खोया, और विछुडी हा, 
महसूस करता है। इसके आधार पर वुद्धिजीवियों, लेखको, कलाकारों ओर 
वैज्ञानिको के वाज़ क्षेत्रा मे) जो वियाजन की इस स्थिति का गहरा अर्ना 
रखत॑ हैं, मगर जिह इससे मुक्ति का कोई उपाय नहीं दीखता, पूजीवा' 
की एक मानवतावादी आलोचना विकसित होती है। अकसर उनका विरोध 
आरधुनिकतावादी कला के भित्र विकृत रूपा में प्रकट होता है। बेहित/ 


ड३० 


हर प्रकार के वियोजन को दूर करने के वास्तविक उपाय मोजूद ह। 
माक्सवाद ने इनका वैज्ञानिक वणन किया है। वह उपाय यह है कि उत्पादन 
साधनों के निजी स्वासित्व को समिठाया जाये श्रोर समाजवाद तथा 
कम्युनिज््य का निर्माण किया जाये। 

निस्सन्देह, सभी आदमी वियाजन की अवस्था स अयगत नहीं हं श्रौर 
बहुतेरे ऐसे भी है, जा मानसिक तौर पर इस अवस्था को स्वीकार कर 
लेते हु और कूपमडूक और लकीर के फकीर वन जात है तथा मौजूदा ढाचे 
क॑ ऋदर “कायशील ” रहते है। 

पूजीवादी व्यवस्था को आदर्शीय मानकर पूजीवादी विचारक यह दावा 
करते हू कि इसके द्वारा व्यक्ति और समाज म॑ एक सामजस्य स्थापित हो 
गया है, जिससे उनके कथनानुसार यह पता लग गया है कि व्यक्ति तथा 
समाज के हिता मे सही सतुलन क्या हाना चाहिये। 

अवश्य ही, जसा कि हमने कहा है, पूजीवादी जनवाद की उपलब्धियो 
को नज्गरग्रन्दाज करना गलत होगा, मगर झौपचारिक श्राज़ादी के साथ 
भ्रगर समाज के सभी सदस्यों के विकास के लिये भौतिक स्थितियों का 
पक्का प्रबंध नहीं किया जाये तो जाहिर है कि इससे न तो सामाजिक 
भ्रसमानता दूर होगी और न व्यक्ति और समाज का पारस्परिक प्रतिरोध । 
पूजीवादी समाज मे व्यक्ति की स्वतत्नता पूजीवादी व्यक्तित्व की स्वतेत्रता 
है, जब कि सवहारा, उत्पीडित जनता को इस स्वतत्नता से बहुत कम 
लाभ पहुचता है, और इसकी बडी अच्छी मिसाल हडताल आन्दोलन, 
सागरिक अ्रधिकारों के लिये अमरीका के काले लोगां के सघप, छात्र 
अआन्दोलन आदि में मिलती है। 

पूजीवादी विचारक व्यक्तिगत और सामाजिक हिंतो से व्यक्तित्ववाद 
के सिद्धात के आधार पर सामजस्य स्थापित करना चाहते हूं। निजी कारोबार 
का रहस्य, उनके क्थनानुसार यह है कि इसम हर आदमी की प्राकृतिक 
सहजप्रवत्ति काम आती है, उसे यह इजाजत दी जाती है कि खुद फायदा 
उठाये और स्वय अपनी सेवा करते हुए समाज की सेवा भी करे।* 


+ 0 एक 4 छब्ख न लि दध[शा5श 80भणा. क्‍952 
ए 3 


डे३१ 


व्यक्तित्वादी प्रवत्तिवाले श्रादमी की मनोवृत्ति श्रौर नतिकता पूजोवादी 
समाज की स्थितियों द्वारा निरूषित होती है, जिसम अपन का श्रतिप्ठापित 
करने का मुख्य रूप जातीय सफलता और समृद्धि है। सफ्लता का मापक 
मपया है सम्पत्ति, वस्तुए-धन के लक्षण। सफलता की होड म व्यक्ति 
अपन पडोसियां को या तो अपना प्रतिरोधी समझता है, या अपने उद्देश्य 
पूरा करत वा साधन। इससे वह सवध कायम हांता है, जा रूखे हिंमाव 
किताब पर नकद की धुरी पर आधारित है। अमरीकी समाजवश्ञानिक 
मटन कहते हैं “यह कहना कि धन-दौलत मे कामयाबी का ध्येय भ्रमरीकी 
( पूजीवादी -स० ) सभ्यता में रचा-वसा हुआ है, वेवल यही कहना है कि 
अ्रमरीकिया पर चारा ओर से ऐसी धारणाम्मा की वौछार हाती है, जिनम 
दस अधिकार और अकसर , क्तव्य पर जार दिया जाता है वि बार बार 
अ्रसफल हाने पर भी इस ध्येय को सामने रखना चाहिये। '* पूजीवाट 
प्रचार म॑ इसी को आदश वाक्य के रूप मे पेश क्या जाता है झौर तरह 
तरह से यही बात दुहराई जाती है कि “तुम भी करोडपति वन सकते हो।” 

साम्राज्याद म॑ सकमण होन पर, खासकर राजकीय इजारेदायना 
पूजीवाद का विकास हा जाने पर, पूजोवादी व्यक्तित्ववाद सकट में फ्से 
गया है।एक ओर, जनता को झ्व भी वहला-फुसला कर “निजी सफलता ' 
की वात स्वीकार करन पर झामादा किया जाता है, और दूसरी बार, 
आदमी को यह महसूस हाता है कि वह श्रम के पूजीवादो अनुशासन के करें 
शिकजे मे जकडा हुआ है, एक पूर्ज़ा मात्र वन गया है, जिसका अपता 
कोई चेहरा नहीं एक वस्तु मात्र है, जिससे पूजीवादी इजारों तथा राज्य 
मशीन की नौकरशाही का ऊपर से नीचे तक का झमला जिस तरह चाहे 
काम लेता है। किसी शक्तिशाली कारपोरेशन के एक साधारण क्लर्क के 
लिये निजी सफलता की क्या सम्भावनाए है? वह सारी “ मूल्य व्यवस्था 
जा उसके मन म पूजीवादी जीवन पद्धति के बारे म॑ इश्तहाय हारा की 
की गईं थी, वास्तविकता से पहली ही टक्कर मे जमीन पर आ गिरती है। 
इससे नियशा, सूनापन, निरथक जीवन , उदासीनता झादिं जम खेत हैं? 
एक ऐसी मानमिक स्थिति, जिससे मानसिक रोग, अत्यधिक शराबयोरी 
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गाजे आदि की लत, अपराध, आत्महत्या तथा अन्य सामाजिक पुराइया 
को बढ़ावा मिलता है। सयुक्त राज्य अमरीका मे अपराधिया 
(खासकर नवयुवकों म) के समाजवज्ञानिक अध्ययन से पता चतता है बिः 
अनेक झपराधा के पीछे “निजी सफलता की निशानी प्राप्त ररने की 
इच्छा काम कर रही थी। व्यक्तित्ववाद की भ्रवत्ति अपराध वा असल 
कारण वन गई। 

व्यक्तित्वाद की विचारधारा और मनोवृत्ति का आधुनिक पूणावाद 
के राजकीय इजारदाराना सगठत द्वारा उत्पत आवश्यकताओ्रा से भा टकराव 
होता है, जिसका काम व्यक्ति मे यह धारणा पदा करना है थिः वह 
कारपोरेशन, फम, काराबार के मामला म दिलचस्पी लिया बर। यह 
चेष्ट की जाती है कि कसी न कसी तरह व्यक्तित्ववाद की परम्परागत 
“मूल्या ” के मिथ्या त्कों को दिखावटी पूजीवादी “सामूहिकता ' के तकाजा 
के चौखटे में पेश किया जाये। इजारों क॑ विचारव' यह साबित करने का 
प्रयास करते हू कि मज़दूर और उसके मालिक दोना वा उदृश्य और 
हित एक ही हूँ। 

चुनाचे , पूजीवाद ने व्यक्तित्ववाद की सिद्धात वा व्यक्ति स्वतत्नता की 
अभिव्यजना , तथा व्यक्ति और समाज के परस्पर सवध की समस्या वे 
समाधान के प्राधार के रूप म॑ पश किया है। पूजीवाद ने बुजूओआ पथविकत 
मनावत्तिवाले प्रवार का व्यक्तित्व विकमित किया है। पूजीवादी व्यक्तित्व 
वाद का वतमान सकट यही वतलाता है कि व्यकित ग्औौर समाज के 
प्रतविरोध को दूर करन म पूजीवादी समाज असमथ है ओर ब्यक्तित्ववाद 
के ग्राधार पर निजी और सामाजिक म॑ सामजस्थ नहीं स्थापित किया जा 
सकता। और फिर सबसे बढकर यह वि आधुनिक पूजीवाद के कारण 
व्यक्तित्व का विघटन , मनुष्य का झात्म वियोजन होता है, क्याक्रि अमरीकी 
समाजवशज्ञानिक, डी० राइसमैन के अनुसार “अय द्वारा निर्देशित व्यवित 
केवल अपनी झनक क्रमगत भूमिकाओं की श्रतिच्छाया बनन लगता है. तथा 
उसके मन म यह्‌ प्रश्त और संदेह उठने लगता है क्रि वह वोन है या 
विस दिशा मे जा रहा है।”* 


* ]) रत्य्राभा, 772 7.गाश9 टाब्ज्य 4 डाध्रव॥ ० ॥20 वा 
हमाए सशाधात्दा 2॥द्क्‍वदंथ पिंट्ए गए 950, 9 447 


रे३ेरे 


पूजीवाद के विरुद्ध सबहारा के जातिकारी सघप म॑ एकमात्र भाग 
लेने स ही व्यक्ति के लिये सम्भव होता है कि सीमित पूजीवादी चौखट 
को पार करे और वोद्धिक रूप से एक ठोस व्यक्तित्व का निर्माण कर, 
जिसका जीवन अत्यत अथपू्ण हो, क्यांकि उसका सवध सच्चे मानवतावादी 
झादर्शों तथा मूल्यों के अनुसरण से है। 

पूजीवाद के विपरीत सम्राजवाद सच्ची सामूहिकता को विकसित करता 
है तथा उसी को समाज श्र व्यक्ति के सबध को समस्या के समाधान का 
आधार बनाता है। 

समाजवादी सामूहिकता काई ऐसी वस्तु नहीं, जिसे समाज पर ऊपर 
से लादा गया हो, वह समाज के विकास की वतमान अवस्था पर उसकी 
अपनी आवश्यकताश्रों क॑ कारण उत्पन्न हाती है। उत्पादक शक्तिया, णां 
अपने स्वभाव से सामाजिक है भनुप्या को सामूहिक उत्पादन क॑ कागकलाप 
मं, तथा सामाजिक जीवन के अन्य क्षेत्रो म, विज्ञान में भी, साथ लाती हू। 
सामूहिकतावाद का समाजवादी सिद्धात इस सामाजिक जरूरत बी 
अभियक्ति है और इसकी स्थापना समाजवादी उत्पादन सवधों तथा 
समाजवादी समाज में सारी जीवन पद्धति, नैतिकता, विचारधारा प्रौर 
मनुष्यों की मनांवत्ति में हो जाती है। 

समाजवादी सामूहिकतावाद का सामाजिक आधथिक प्राधार समाजवाद 
के श्रतगत मिजो भ्रौर सामाजिक हितो की वस्तुनिष्ठ एकता है, जो उत्ादव 
साधनो के सामाजिक स्वामित्व, उत्पादन सवधा, विरादयना सहयोग 
तथा श्रम के परिमाण तथा गुण के ग्ननुसार वितरण के समाजवादी पिंदात 
से उत्पन होती है। 

वितरण वी इस पद्धति के अतगत निजी और सामाजिक हिंतो म 
सामजस्यथ इस कारण पदा होता है कि हर एक व्यक्ति समाज के लिये 
जितना अधिक काम करता है उतना ही अ्रधिक उसे अपने निजी इस्तमार्स 
के लिये भौतिक सामान मिलता है। इससे मनुष्या को अपने काम कै 
परिणामों से भौतिक प्रोत्साहन मिलता है, उनमे अपने कौशल को बेहतर 
बनाने की इच्छा पदा होती आर इसी के साथ, हर एक दा इल्यार् 
प्रत्यक्ष रूप से सम्पुण समाज के कल्याण पर आश्रित हांता है। उताईन 
की बद्धि के साथ वितरण के लिये उपलब्ध सामान की माक्ता मे भी 
होती है। इसी लिये वितरण के समाजवादी सिद्धात के अतर्गत केवल यही 


रेड 


नहीं कि मनुष्या को अपने श्रम के परिणामा स, वल्कि पूरे सामाजिक 
उत्पादन के विकास से भौतिक प्रोत्साहन मिलता है। निजी भौतिक प्रोत्साहन 
के उसूल से समाजवाद के प्रतगत काम लेने की जरूरत इस लिये पड़ती 
है कि श्रम अभी तक जीविका अजन का साधन बना रहता हे, क्याकि 
अभी बुछ दिनों के लिये समाज म॑ यह सामथ्य नहीं होता कि लोगा बी 
समस्त झावश्यकताएं पूरी कर सके। ऐतिहासिक अनुभव बतलाता है कि श्रम 
के अनुसार वितरण के मियम का उल्लघन करन से लोग भौतिक प्रोत्साहन 
से वचित हो जाते हूं औौर निजी और सामाजिक में विरोध उत्पन होता 
है, जिसका सामाजिक उत्पादन के विक्रास पर बुर असर पड़ता है। 
सोवियत सघ तथा भ्रय समाजवादी दशा मं आधिक सुधारा का एक अत्यत 
महत्वपूण कायभार यह है कि महनतकशा के निजी भौतिक प्रात्माहन को 
बढ़ाया जाये और ऐसे झ्रायिक कदम उठाये जाये, जिनसे उत्पादन और 
वितरण में व्यक्ति, समूह और समाज के हितों में सामजस्य पदा 
किया जा सके। 

लेक्नि समाजवाद के झ्रतगत व्यक्ति और समाज के सामजस्य का यह 
मतलव नहीं कि उनमे भ्रतविरोध पैदा हाने की सम्भावना का श्रत ह्दो 
गया। ये अतविरोध समाज के विकास वी वस्तुनिष्ठ स्थितिया के कारण 
पैदा होते रहते है और इसलिये भी कि कुछ व्यक्ति समाज के प्रति 
ज़िम्मेदारी का पूरा एहसास नहीं रखते। इसका इजहार कभी इस बात में 
हो सकता है कि कुछ स्थितियों मे समाज व्यक्ति से अपने निजी हिता को 
त्यागने और केवल समाज की जरूरता की पूति के लिये काय करन की 
मांग करे। मिसाल के लिये प्रथम पचवर्षीय योजना की अवधि मे सोवियत 
जनगण श्रनेक कुर्वानिया करने के लिये तत्वर रहते थे और समझन-बुझकर 
उन्होंने भ्रपनी बहुत सी ज़रूरता को सीमित किया ताकि भारी उद्याग को 
विकसित करने के लिये साधन जुटाया जा सके। व जानते थे कि इससे 
जनगण की बुनियादी ज़रूरत पूरी होती है और इसलिये उन्हान अपने 
निजी हितों को समाज के अधीन कर दिया। यह झतविरोध की हल करने 
प्रौर आधुनिक समाजवादी उद्योग के निर्माण की कठिनाइया को दुर करने 
के लिये ज़रूरी था। 

व्यक्ति प्लौर समाज मे अतविरोध उस समय पदा हो सकता है, जब 
व्यवित कोई ऐसी हरकत करता है, जो समाज के लिय हानिकारक हो, या 


ड्ेरेश 


जब वह सामाजिक आवश्यकृताशा को नजरअदाज़ करता है। ऐसी स्थिति 
भे॑ समाज को यह अधिकार है कि उस आदमी को चेताये और उसे आम 
मानदड और नियमों का पालन करन पर वाध्य करे। 

इस प्रकार, यद्यपि सामाजिक हितों को हमेशा हो तिजों हितो पर 
प्रायमिकता प्राप्त होती है, फिर भी निजी हितो का सामाजिक हितां के 
अधीन होना केवल उस क्रिया का एक पक्ष है, जिसके द्वारा समाज श्रौर 
व्यक्ति के परस्पर अतविरोध को दूर किया जाता है। लेक्नि जब कोई 
आदमी स्वतत्न रूप से, सामाजिक जरूरतो और हिता को रौशती म॑ काम 
करता है तो उसको अधीन करने का काई सवाल हो नहीं होता। सामाजिक 
और व्यक्तिगत हिता में सामजस्य पैदा करना समाजवाद का एक पिद्धात है। 

कम्युनिस्ट सरचना में समाज और व्यक्ति के सवध के सद्धातिक 
सवाल का निरूपण माक्स आर एगेल्स ने निम्नलिखित मूल प्रस्थापताग्रो 
मे किया था 

१ “केवल समुदाय मे दूसरा से मिलकर ही प्रत्येक व्यक्ति को यह 
झवसर मिलता है कि अभ्रपतती क्षमताझ्मा का सवतोमुखी विकास कर संर्के, 
इसलिये केवल समुदाय मे ही व्यक्तिगत स्वतत्नता सम्भव हो सकती है।”* 

२ “तब वर्गों और वग विराधो से विधे पुराने पूजीवादी समाज के 
स्थान पर एक ऐसे सघ की स्थापना होगी, जिसमे व्यक्ति की स्वतत्न प्रगति 
समप्ठि की स्वतत्न प्रगति की शत होगी।”** 

इन प्रस्थापनाओआ से प्रकट हाता है कि मावसवाद के सस्थापकों ने समाज 
और व्यक्ति के परस्पर सबंध की समस्या के प्रति गूढ इद्वात्मक रखे 


अपनाया था। दि 
पहली प्रस्थापना बताती है कि समाज की मुक्त व्यक्ति को मूक 


की शत है, कि व्यक्ति की स्वतत्रता समाज के बाहर, उससे अलग रहार 
ग्रकल्पनीय है, भौर शत मे, यह कि स्वतत्र समाज को व्यवित के विकार 
के लिये कुछ उठा नहीं रखना चाहिये। 

व्यक्ति तभी स्वतत्न हो सकता है, जब समाज शोषण से मुक्त हांगी 
भविष्य की चिन्ता से, सामाजिक विकास की स्वत स्फूत शक्तियों मे प्रधुल 


गा । 
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सै, अधिकाश की भूख और गरीवा से मुत्त हागा। जब समाज मुस्ति क 
स्तर तक पहुच जाता है और प्रह्ृमति के साथ स्वयं अपने तथा मानया के 
प्रापस्त के सवबध को अपने चंत्न नियत्ञण म॑ ल आता है ता शमाज के सभी 
सदस्या का विकास, लोगा के भौतिक तथा सास्कृतिबा स्तर मे उन्ति 
उसकी प्रगति की शत और परिलक्षण प्रन जाती हैं। समाजवादी समाज 
व्यक्ति को स्वतत्रता की कानूनी जमानत भा (भापण, प्रकाशन, धम 
आदि की श्राज़ादी ) प्रस्तुत करता है, मगर असल चीज यह नहीं £ कि 
शदा से व्यक्ति की आज़ादी का कंवल फ़ाननी झ्राश्वामन दिया जाये, 
बल्कि यह है कि व्यज्ित के सवतोमुखी विकास के लिय भातिक सामाजिक 
ओर राजनीतिक स्थितिया प्रस्तुत की जाये और उमकी क्षमताप्रा की श्रत्ति- 
व्यक्ति का अवसर प्रदान किया जाये। 

मावस और एग्रेस्स कौ दूसरी प्रस्थापता इस विचार वा व्यक्त कर 
रही है कि कम्पुनिस्ट सरचना से दूसरों को नुकसान पहुचाकर कोई थिकास 
नहीं हो सकता ग्रोर यह कि समाज के हर ब्यक्षित का स्वतन्न पिकास 
पूरे समाज के भ्रस्तित्व प्रौर प्रगति का शत हे। 

अवश्य ही इन उसूता को अमन से लाना स्वय एबं ऐतिहासिक प्रक्रिया 
है, क्योकि किस ह॒द तक उनपर अमल या जायगा यह समाजयाद वी 
भौतिक श्रौर वौद्धिक परिपक्‍्वता पर निभर करता ह। 

समाजवाद और कम्युनिज््म वहु सामाजिक व्यवस्था हे, जिसदा उद्दत्य 
है मानव व्यक्तित्व का सबतोमुखी विकास भ्रौर समद्धि। जहा तक ' व्यक्ति 
स्वतत्तता ” के व्यापक रूप से प्रचलित वाक्य जरा सवाल हू वह एक 
पूजीवादी ग्रराजक्तावादी वाक्य मात्त रट जाबंगा, जब तवा उसका सबंध 
जनेता की सभी प्रकार के उत्पीडन से मुक्त करन के सघप स॑ उम्युनिद्म 
के सघप स नहीं जोडा जायग्रा। सच यह हू वि इस महान झादश वी 
भाष्ति का सघप ही हमारे समय भ व्यक्ति के विकास तथा उसका 
प्रतिमाप्ना की अभिव्यक्ति का झ्राधार प्रदान करता है। 

फम्युनिस्ट सरचना का उसूल-“हर एक से उसकी क्षमता के भ्नुसार / - 
बड़े प्रगतिशील महत्व का है। पहला बार समाज झअपने परचम पर यह 
प्रकित करता है कि वह वास्तव मे यह चाहता है हि समाज व सभा 
सेतस्था वा बिवास हो भर उनकी क्षमताप्रा से वाम लिया जाय क्यावि' 
सामाजिक श्रम की उत्पादक शक्ति हर झाइमा या क्षमताथा तर बिगात् 


और प्रूण उपयोग पर निभर करता है। इससे मनुप्य की उन्ति के तिय॑ 
एक बहुत ही शक्तिशाली सामाजिक प्रोत्साहन मिल जाता है। इस पिद्धात 
पर अमल समाज और व्यवित दोना पर निभर करता है, क्यांकि एक वार 
जब विकास की उस्तुगत स्थितिया पदा हो जाती हैं तो उनसे काम लेगा 
मनुष्य पर, उसके कायकलाप और उसकी चेतना पर निभर करता है। 
व्यक्तिगत और सामाजिक विकास के अ्धिकाधिक सामजस्य की स्थापना 
समाजवादी समाज वी आथिक और सामाजिक राजनीतिक भ्रगति के साथ 
तथा जनता के बढ़ते हुए भौतिक तथा सास्कृतिक स्तर झ्ौर उतक 
उनतिशील आ्रात्मचेतना के साथ साथ होती है। 

अ्रत समाजवाद द्वारा जिस चोत़ की सम्भावता उत्पन्न होतो है वह 
व्यकित का दमन नहीं, व्यक्तित को उपेक्षा नहीं, व्यक्ति की श्रघीनता नहीं, 
बल्कि व्यक्ति श्रौर समाज का सामजस्य है। 

समाजवाद के अ्रतगत मनुष्य, उसके हित और उसकी आवश्यकवाए 
समाज की चिन्ता का केद्धबिदु होती हैँ। समाजवाद की विशेषता है मतृप्य 
के लिये समाज की चिता, और यह ऐसी चीज़ है, जो पूजीवाद म नही 
होती , क्योकि वहा हर एक को केवल अपनी चिन्ता होती है। स्माजवाद 
के श्रतगत व्यक्ति के लिय समाज की चिन्ता मनुप्या को प्रेरित करती है कि 
समाज के कल्याण के लिये सलग्न हा। मेहनतकश लोगा की भौतिक सम 
और सास्क्ृतिक स्तर म॑ वृद्धि, काम के घटो मे कमी, बेहतर रिहाशी 
भकान , शिशु कल्याण सस्थानों का व्यापक प्रवध, सावजनिक स्वास्थ्य तथी 
सामाजिक सुरक्षा की अच्छी व्यवस्था, आदि, य॑ सब चीज़ समाजवाँ 
व्यक्ति को प्रदान करता है श्र इस तरह उसके विकास क॑ लिये अरभूता 
अनुकूल स्थितिया प्रस्तुत करता है। 

समाजवाद व्यक्ति को समूह के विरुद्ध खडा करवा तो दूर रहा, उत्तको 
समूह से भ्रलग ही नहीं करता। समाजवादी समूह के समद्ध जीवन कीं 
मतलब यह होता है कि आदमिया मे व्यक्तित्वो और श्रतिभाश्मा की वहुता 
हो। चाहे यह समूह एक फैक्टरी और कारखाने का हो, प्रथवा सामूहिक 
फाम , राजकीय फाम , कार्यालय या कसी सस्थान का ही, समूह कभी 
व्यक्ति का बेडिया नहीं पहनाता, वल्कि उसका हित अपने सदस्यों 
सहायता करने में है ताकि वे अपने कोशल को विकसित कर सर्क | 
अपनी याग्यता से काम ले सके। जो लोग समाजवाद को पूजीवा 
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दष्टिकाण से दयते हू व यह समय ही नहीं सप्त विः समाजयादी समाज की 
राजनीतिक , नतिब और वियारधारात्मम एवना ज्य्रिति के स्वतत्न प्रिकास 
के प्रनुकूल है, भोर इसा लिये व समाजवाद वा बार म पुरानी सडी-गली 
धारणाए फ्लात हूँ वि समाजवाद ये स्तगत लांग एवं तरह सांचते, एवं 
तरह की बात बरत, एवं तरह या वषडा पहनते हैं, आदि। 

इस पहलू को अच्छी तरह समयने थे लिय हम इस बात पर विचार 
क्र कि मिसाल व तौर पर सभी भोतिकीविद न्यूटन के यात्रिकों क नियमा 
या ग्राइन्स्टाइन व॑ सापक्षता के सिद्धात का सही मानते हैँ। मगर इस 
सवसम्मति के बारण थाई यह दावा नहां करगा वि सांतितीविदा का 
प्रपना अपना व्यक्तित्व यतम हो गया। लबिन समाजवादी समाज चूकि 
शाति की रक्षा भ्रौर कम्युनिद्म क॑ निमाण के सवाल पर संवसम्मत है, 
इसलिय बुछ लाग बहते हैं कि अलग प्रलग व्यक्तित्वा का एक रग कर 
दिया गया। वास्तविकता यह है कि पूजीवादी व्यक्तित्व का मापदड़ 
समाजवादी समाज पर लागू नहीं किया जा सकता क्याकि यह मापदड इसके 
लिये बहुत छाटा है। समाजवादी समाज का आधार नित्र सिद्धाता पर है। 
मावसवादी समाजवाद ने कभो भो यह नहीं समझा कि समानता के विचार 
का मतलब व्यक्तिगत भेदों को सिठा देना है। “हर एक स उसकी योग्यता 
के अनुसार” का सिद्धात स्पप्टत यह मान कर चलता हैं कि योग्यताए 
भित होती हूँ ग्रौर व्यक्तित्वा म फक हाता है। पूणतम सामाजिक समानता 
इन फर्कों का मिटाने के वजाय, व्यक्तित्व के सवतामुखी विकास प्रौर 
शब्सियत क॑ पूरी तरह फलने-फूलने का अवसर प्रदात करेगा। उसी लिये 
व्यक्तित्ववाद झौर व्यक्ति की स्वतप्॒ता फो एक समझना उतना ही ग़लत 
है. जितना भ्रतिरिक्त मूल्य और अतिरिक्त पदावार को एक समझना। 
व्यक्तित्ववाद का विकास व्यक्ति और समाज के प्रतिरोध की स्थिति मे हुआ 
भ्रौर वह उस प्रतिरोध का प्रतिविम्ब है, और जहा तक सामूहिकता का 
प्रश्न है, वह इस प्रतिरोध को दूर करती और व्यक्ति तथा समाज मे 
सामजस्यपूण एकता स्थापित करती है। 

इतिहास में पहली वार कम्युनिज़्म समाज के सभी सदस्या के सम्पूण 
भ्रौर सामजस्यपूण विकास की सम्भावना ही नहीं उल््न करता, बल्कि 
वास्तव में उसका आवश्यक बनाता है। कम्युनिस्म का भौतिक और 
तकनीकी आधार इसके लिये तमाम जरूरी स्थितिया पैदा करेगा और वह 
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और परूण उपयोग पर निभर करता है। इससे मनुष्य की उम्रति के तिये 
एक बहुत ही शक्तिशाली सामाजिक प्रोत्साहद मिल जाता है। इस प्तिद्धात 
पर अमल समाज और व्यक्ति दोना पर निभर करता है, क्याकि एक बार 
जब विकास की वस्तुगत स्थितिया पैदा हो जाती हैं तो उनसे काम लेगा 
मनुष्य पर, उसके कायकलाप ओर उसकी चेतना पर विभर करता है! 
व्यक्तिगत श्रौर सामाजिक विकास के अधिकाधिक सामजस्य की स्थापना 
समाजवादी समाज की श्राथिक और सामाजिक-राजनीतिक प्रगति के साथ 
तथा जनता के बढ़ते हुए भौतिक तथा सास्कृतिक स्तर और उनके 
उनतिशील आत्मचेतना के साथ साथ होती है। 

झत समाजवाद द्वारा जिस चीक्ष की सम्भावना उत्पन्त होतो है 
व्यकित का दमन नहीं, व्यक्तित को उपेक्षा नहीं, व्यक्ित को श्रघीनता नहीं। 
बल्कि व्यक्षि शोर समाज का सामजस्य है। 

समाजवाद के अतगत मनुष्य, उसके हित और उसकी आवश्यकताए 
समाज की चिन्ता का केद्धबिद्धु होती है। समाजवाद की विशेषता है मनण 
के लिये समाज की चिन्ता, और यह ऐसी चीज़ है, जो पूजीवाद मे कही 
होती, क्योकि बहा हर एक को केवल अपनी चिन्ता होती है। पसाजवाद 
के अ्रतगत व्यक्ति के लिये समाज की चिन्ता मनुप्या को प्रेरित करती है कि 
समाज के कल्याण के लिये सलग्न हो। मेहनतकश लोगो की भोतिक समाद 
और सास्क्ृतिक स्तर मे वृद्धि, काम के घटो में कमी, वेहतर रिहा 
मकान , शिशु कल्याण सस्थानो का व्यापक प्रवध, सावजनिक स्वास्थ्य तवा 
सामाजिक सुरक्षा की अच्छी व्यवस्था, आदि, ये सव घीज़ समाजवाः 
व्यक्ति को प्रदान करता है भ्ौर इस तरह उसके विकास के लिये भगत 
प्रनुकूल स्थितिया भ्रस्तुत करता है। 

समाजवाद व्यक्ति को समूह के विरुद्ध खडा करना ता दूर रही, जप 
समूह से अलग ही नहीं करता। समाजवादी समूह के समद्ध जौ मी 
मतलब यह होता है कि आदमियों में व्यक्तित्वा और श्रतिभाश्रा बी वहुतता 
हो। चाहे यह समूह एक फैक्टरी और कारखागे का हो, भ्रथवा सादे 
फाम , राजकीय फाम , कार्यालय या किसी सस्थान का हो, समूह का 
व्यक्ति को बेंडिया मही पहनाता, वल्कि उसका हिंत अपने प्र 
सहायता करने म॑ है ताकि वे अपने कोशल को विकसित कर सर्क कूतीयत 
अपनी सोग्यता से काम ले सक। जो लोग समाजवाद को 
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दष्टिकाण से दयते हैँ वे यह समस ही नहीं सरत वि समाजबादी समाज को 
राजनांतिव , नेतिव' भौर विचारधारात्मः एकता ज्यक्ति व स्वृतत्न प्रिकास 
के प्रनुकूल है, भोर इसी लिये व समाजवाद व बार म पुरानी सडी-गली 
धारणाए फैलाते हू विः समाजवाद कः अतगत लोग एक तरह साचत एक 
तरह को बात बरत, एवं. तरह का कपडा पहनते ह, आादि। 

इस पहलू को भ्रच्छी तरह समयन क॑ लिय हम इस वात पर विचार 
करे वि मिसाल के: तौर पर सभी भोतिकीविद न्यूठन क॑ यात्रिकों + नियमा 
या आाइन्स्टाइन वे सापक्षता के सिद्धात को सही भातत हे। मगर इस 
सवसम्मति के कारण वाई यह दावा नहीं करेगा कि भांतिवौबिदों का 
अपना प्रपता व्यक्तित्त खतम हो गया। लबिन समाजवादी समाज चूकि 
शाति को रक्षा झौर कम्युनिज़्म के निर्माण के सवाल पर सबसम्मत है, 
इसलिये कुछ लोग बहते हैं कि अलग अलग व्यक्तित्ता को एक रग कर 
दिया गया। वास्तविकता यह है कि पूजीवादी व्यक्तित्व का मापदड 
समाजवादी समाज पर लाग्रू नहीं किया जा सकता क्‍्याकि यह मापदड इसके 
लिय बहुत छाटा है। समाजवादी समाज का आधार मित्र सिद्धाता पर है। 
मावसवादी समाजवाद ने कभी भी यह नहीं समझा कि समानता के विचार 
फ्ा मतलब व्यक्षिगत भेदा को मिटा देना है। ' हर एक स उसकी योग्यता 
के अ्रनुसार” वा सिद्धात स्पपष्टत यह मान कर चलता है कि याग्यताए 
भिन होती हूँ श्रौर व्यक्तित्वा म फक हाता है। पूणतम सामाजिक समानता 
इन फर्कों को मिटाने के बजाय, व्यक्तित्व के सवतामुख्रां विकास और 
शब्सियत के पूरी तरह फलने-फूलने का अवसर प्रदान करेगा। इसी लिये 
व्यक्तित्ववाद भ्रौर व्यक्ति फी स्वतत्रता को एक समझना उतना ही ग्रलत 
है जितना अ्रतिरिकत मूल्य भझौर भ्रतिरिकत पदावार को एक समंझना। 
व्यक्तित्ववाद का विकास व्यक्ति श्र समाज के प्रतिरोध की स्थिति में हुआ 
ग्रोर वह उस प्रतिरोध का प्रतिविम्ब है, भौर जहा तक सामूहिक्ता का 
प्रशण है, वहू इस प्रतिरोध को दुर करती और व्यक्ति तथा समाज में 
सामजस्यपूण एकता स्थापित करती है। 

इतिहास मे पहली बार कम्युनिज्म समाज के सभी सदस्यों क॑ सम्पूण 
ओर सामजस्यपूण विकास की सम्भावना ही नही उत्पन्न करता, बल्कि 
वास्तव से उसको आवश्यक बताता है। कम्युनिज्म का भौतिक ओर 
तकनीकी आधार इसके लिये तमाम जरूरी स्थितिया पैदा करेगा श्र बह 
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इस तरह कि आवश्यक काय समय में कमी हो जायेगी, हर आदमी वो 
फूसत का समय अधिक' मिलेगा, काम सुविधाजनक हागा, अकुशल वाम 
की जरूरत वाकी नहीं रहेगी और समाज में उपयाग के सामान का वहुतता 
हो जायेगी। इन हालता मे हर व्यक्तित्त का विकास और उसी 
सजनात्मक याग्यता की परूणतम ग्रभिव्यक्ति सामाजिक समद्धि का मापक होती 
है। कम्युनिज्म सामाजिक जीवन के संगठन को नप्ट नहीं करता, वल्कि 
केवल सामाजिक सगठन के वियोजन को दूर करता है। वम्युनिज्म स्वत 
मेहनतकश लांग्रा का स्वचलित सगठन है। इस सामजस्यपू्ण रूप स विकमित 
व्यक्तित्वा की आवश्यकता हाती है और वह उह पदा कर लेता है। केवल 
इसी हालत मे समाज का कायक्लाप इसके सदस्यों की स्वतत्न ग्रौर श्राज़ा 
क्रिया का नतीजा हो सकता है। इसी लिये समाज प्रत्येक व्यक्ति वी 
योग्यताआं के विकास और अभिव्यजना के लिये पूरी आराज़ादी प्रदात का 
है। इसी के साथ प्रत्येक व्यवित को जब व्यक्तिगत विकास की भ्राज़ादी 
मिलती हे तो फौरन उसे यह एहसास भी होता है कि यह आज़ादी समाज 
की अवस्था पर लिभर करती हे, क्याकि मौलिक प्राकृतिक शक्तिया ग्ी 
किया से आजादी समाज की शक्तिशाली उत्पादक शक्ितिया के शोर 
सुनिश्चित होती है सामाजिक शक्तिया के प्रभुत्व से श्राजादी कम्युविस् 
उत्पादन सवधा द्वारा और व्यक्ति की स्वतत्नता समाज हित के लिये हर एक 
के काय द्वारा। जहा अतविरोधी सरचनाएं वगपूव समाज के व्यक्ति और 
समूह के श्रादिम समाकलन का नियेध कर देती है, वहा कम्युनिज्म मतय 
और समूह की उच्चतर एकता समस्त पूवकालीन विकास के आधार 
स्थापित करता हे। यह निषेघ का निषेध है। 

समाज और व्यक्ति के सवध की समस्या का यही एकमात्र सर्च 
मानवतावादी समाधान हे। 


जनता ओर व्यक्ति, 
इतिहास' में उनकी भूमिका 


अभी तक हमने व्यक्ति और समाज के प्रति उसकी अधीनता प्र 
समाज में व्यक्ति बे विकास पर विचार किया। हमने देखा कि अप 
की पैदावार है। परन्तु व्यक्त और समाज के सबध का एक इतर 


ड्लेडंग० 


भरी है व्यक्ति जिस प्रवार समाज के विकास को प्रभावित करता हैं, 
उसकी ऐतिहासिक भूमिवा क्‍या है? 

इस प्रश्न का वज्नानिकः उत्तर व्यक्षित श्रौर जनता के सवध का विश्लेषण 
किये बिना नही मिल सक्‍ता। समाज का इस हैसियत स विश्लेषण बरत॑ 
हुए कि वह मानवा की परस्पर क्रिया, वर्गा वे सघप की पैदावर हं, उम 
इस तथ्य की ओ्रोर ध्यान झ्राकृष्ट वर चुके ह कि ऐतिहासिक किया की 
मौलिक विशेषताश्रा और नियमितताआ का चान हासिल करन के तिये 
ज़रूरा है कि व्यक्तिया के कार्यो का जनता क कार्यों मं व्यक्तिगत काय 
को जन काय मे परिणत क्या जाये। ऐतिहासिक प्रक्रिया मे भाग तेनवाले 
व्यक्ति तो जन समूह का कण मात्र है। हर व्यक्ति का कायकलाप किसी 
वंग , समाज या राप्ट्र क आन्दौलन आर वायक ताप मे शामिल है। इसी 
लिय भावसवादी-लेनिनवादी सिद्धात पहले इतिहास मे जनता की भूमिका 
की समस्या को लेता है। 

'जनता ” की धारणा, जा इतिहास की सजतात्मक शक्ति का इंगित 
करने के लिये इस्तमाल की जाती हैँ, एवं ऐसा प्रवग हे जा बिल्कुल ठोस 
ऐतिहासिक है। ज्या-ज्यो समाज बदलता हैँ, लोग जित वर्गा और श्रेणिया 
में बटे हांत है, वे भी बदल जात हूँ। उदाहरण के लिए सामती समाज 
मे जनता मे किसान, कारीगर, नवजात सवहारा और पूजीपति शामिल ह। 
पूजीवादी समाज म॑ जनता म॑ मजदूर वग किसान, शहरी निम्न पूजीवादी , 
नौकरीपेशा लाग और बुद्धिजीवी शामिल है। प्रतिराधी वर्गीय समाज में 
जनता में पूरा राष्ट्र शामिल नही होता क्यांकि वहा प्रतिक्रियावादी सामा 
जिक गिरोह और वग भी हात है जो जनता के ऊपर खडे हाते और 
उसका शोषण करते ह्‌। इन गिराहा के विरुद्ध जनता का विशाल बहुमत 
हांता है। चुनाचे फ्रास में १७८६ की क्रांति स पहले जनगण तीसरा वर्ग 
व, जो प्रयम दो सुविधा प्राप्त और प्रतिक्रियावादी वर्गों -अ्भिजात वग 
और पादरियों के विरुद्ध था। पूजीवाद के अतगत ज गण पूजीपति वग, 
खासकर इसके श्रगुआ इजारंदार पूजीपतिया के खिलाफ खडे हैं। राष्ट्रीय 
पूजीपति वग औपनिवेशिक तथा विकासमान देशो म कुछ स्थितियों म 
जनता का हिस्सा समझा जा सकता है! 

समाजवादी समाज म॑ जनता मे समाज के सभी वर्ग तथा सामाजिक 
समूह शामिल है, क्याकि वहा कोई शोषक नहीं, जा जनगण से अलग, 


डेडव 


उनके ऊपर खडे हा, झोर इसलिय विः समाज मे नहिक राजनीतिक एवदा 
स्थापित हाती है। 

झत जनता सबप्रथम कसी समाज की श्रमजोबी जनता होतो है, वे 
लोग, जो भोतिक मूल्या का उत्पादन फरते हू शोर थे व श्ौर सामातिक 
श्रेणिया भी, जो श्रपनो वस्तुगत श्रवस्या के कारण क्षित्ती देश झौर युग 
विशेष मे प्रगतिशील ऐतिहासिक कार्यों को पूरा फरने के योग्य हू। 

इतिहास मे जनता वी सच्ची भूमिया की व्याख्या करन मे शापक वर्गों 
के विचारका का कोई फायदा नहीं था। इतिहास के अपने भाववादी विषार 
के अनुसार उन्हाने हमेशा यही माना वि जा कायकलाप समाज की गति 
को निर्धारित करता है उसका सवध विचारधारा और राजनीति व क्षत्र 
से है, और किसी क्षेत्र सं नहीं। इस दष्टिकाण से इतिहास के श्रमता 
निर्माता जो इसका माग निदशन अपनी इच्छानुसार तथा ऊपरी शक्तियों 
के पूवनिणय व॑ झनुसार करते हैँ वे लॉग हूं जो नथ विचारा को जम 
देत हू अथवा राजनीतिक फसले किया करत हू, जसे विचारक, विद्वावं, 
कानून-रचयिता, राजा, सनिक तथा विभिन्र आान्दालना के नेता। यह 
दष्टिकाण जनता की भूमिका की उपेखा करता है भोर प्रकसर उनके प्रति 
तिरस्कार और यहा तक कि बिल्कुल शत्गुता का रवया भपनाता है। 

इसके विपरीत मावसवाद व्यक्ति को जनता वे खिलाफ़ नहीं बडा 
करता। लेनिन ने लिखा है “सारा इतिहास व्यक्तिया के काय से मिलकर 
बनता है, जो निस्लनन्‍्देह सब्रिय हस्तियां ह।”* लेकिन मिलकर उसे 
कायकलाप में एक नया ग्रुण उत्पन् हां जाता है। वह ऐतिहासिक प्रत्िया 
की निर्णायक शक्ति वन जाता है। यह विचार इतिहास के भोविकवाती 
दृष्टिकांण क॑ बुनियादी उसूला का अनिवाय नतीजा है। 

वास्तव मं, अगर उत्पादन पद्धति सामाजिक विकास की तिश्वयार्ती 
शक्ति है, तो मेहनतकश जनता, वे लोग जिनके ढारा भौतिक मूल्यों का 
उत्पादन होता है, उत्पादन में निणयात्मकू शक्ति होने के नाते; इतिहास 
से भी निणयात्मक भमिका प्दा करते ह्‌। इतिहास का निर्माण ब्यकिय 
द्वार नहीं, वल्कि जनता की कोशिशा से होता है। माउस के 


*ब्ला० इ० लेनिन, “”जनता के मित्र” क्या ह झौर वे सामार्नि 
जनवादियो के विरुद्ध कसे लडते हू? * 


डेडर 


समाजशास्त्र ने भौतिक उत्पादन का विश्लेषण करन के लिये श्रगर कुछ 
किया भी तो वह नग्रण्य है, हालाकि वह सानव वायकलाप का निणयात्मक 
क्षेत्र है, और सामाजिक विकास म उसके महत्व पर प्रकाश डालने मे 
प्रसमथ रहा। यही कारण था कि वह मेहनतकश्न जनता की सच्ची भूमिका 
को भी समझने से श्रसमथ था, इस तथ्य को समसने में कि जो लॉग 
भौतिक मूल्या का निर्माण करते है और उत्पादन का विकसित करत है 
वही इतिहास के प्रसली निर्माता हू, कि इतिहास की रचना राजभवना 
तथा अ्रष्यक्षा के कार्यालया म॑ नहीं, मत्रिया के निवास स्थाना तथा समद 
भवना में नहीं, बल्कि खाना और कारखाना मे, दुकाना में, निर्माण स्थलो 
पर और खेतों म-भीौतिक उत्पादन के क्षेत्र मे होती हे। लकिंव आम 
जनता का असर इतिहास के माग पर केवल यहा तक सीमित नहीं कि 
वे भौतिक मूल्या का निर्माण करत ह। जनता समस्त सामाजिक परिवतनां 
को निर्णायक शक्ति है। प्रजा के विना राजा वा या सेता के बिना कसी 
सेनानायक का क्‍या महत्व है? उन दोना में से कोई भी तभी कुछ कर 
सकता है, जब उसके पास आवश्यक ताकत हो, और राजनीति म॑ यह 
ताकत जनता से मिलती है। यद्यपि अतीत में शोषक वर्गों ने पूरी चेप्टा 
की कि जनता को राजनीति से अलग रखें ओर कभी-कभार इसमे सफल 
भी हुए, भगर इतिहास के हर मोड पर आखिरी फसला हमेशा जनता के 
हाथो मे था। सभी महान क्रातिया जनता द्वारा होती ह। जनता क्या चाहती 
है, वह किसके साथ जाती हे और क्थिर जाती है, यही अतिम विश्लेषण 
मे राजनीति के क्षेत्र मे सफलता की बुनियाद है। लेकिन जनता के आन्दोलन 
आकस्मिक या भ्रस्थायी कारणो पर निभर नही करता, वल्कि गहरे तथा 
दीघकालीन भौतिक कारणा द्वारा निर्धारित हांता है। 

श्रतः जनता सामाजिक राजनौतिक क्षेत्र मे भो निर्णायक शवित है, जो 
मानव कायकलाप का दूसरा मुख्य क्षेत्र है। यह बात ध्यान मे रखनी चाहिये 
कि इस क्षेत्र पर लागू करने मे “जनता” की धारणा का अयाग किसी हृद 
तक भित्र भ्रथ मे॑ किया जाता है। यहा जनता मे वे सभी शक्तिया और 
सामाजिक गिरोह शामिल है, जा तात्कालिक महत्व के राजनीतिक सवालों 
को हल करने का प्रयास करती ह। 

बौद्धिक सस्कृति के विकास का विश्लेषण भी जनता की भूमिका को 
ध्यान म लिये बिना करना सही नहीं हागा। कोइ बौद्धिक सजनात्मकता 


डंडे रे 


भापा के विना असम्भव है, भर इसका निर्माण जनगण व्रत ह! इसके 
अतिरिक्त वज्ञानिक खाजा तथा आविप्वारा के लिये भोतिक स्थितिया और 
उनकी सामाजिक आवश्यकता उत्पादन जे विकास के साथ पदा हांतां है, 
यानी करोडा आदमिया वे काम के द्वारा। सच ता यह है कि स्वयं 
आविष्कार और खोज ऐतिहासिक वियास के झाम सिलसिल का एक ग्रगे 
तभी वनत ह जब व॑ व्यक्तिया तब सीमित न रहकर झाम जनता द्वाय 
उत्पादन मे लागू कये जात हू। 

आम जनता, जनगण का जीवन फला के क्षेत्र के विकास पर विशेष 
रूप से विविध प्रभाव डालता है। लाक कला, जा खुद राष्ट्रीय कता 
का एक अ्रग है, पंशावर कक्‍लाकारा की कृतिया के लिये एक श्लांत का 
काम देता है। सच्ची कला सत्य जनगण के जीवन से, जनगण वे विचारा 
ओर आकाक्षात्रा स॑ सवधित हांती है। जनगण के, जीवन से प्रलग 
होकर वह निरीह भर बेकार हा जाती है। साहित्य जनगण क॑ जीवन 
का दपण होता है। 

अ्रत सामाजिक जीवन के जिस फिसी क्षेत्र को भरी हम ल, हर जगह 
हम यही देखते ह्‌ कि जनगण, प्रत्यक्ष अथवा प्रप्रत्यक्ष रूप से, गिणयिक 
भूमिका श्रदा करते ह। परन्तु जनता की क्रियाशीलता इतिहास के एक युग 
म॑ वही नही होती जां दूसरे युग मे हाती है। माक्स ने इसी विचारकी 
पुष्टि करते हुए लिखा था ' ऐतिहासिक कायकलाप की गभीरता के साथ, 
उस जनता की विशालता भी बढती जायंगी, जिसका काय वह है।”*यहा 
इतिहास मे जनता की बढती हुई भूमिका का विचार प्रकट किया गया है। 

वास्तव म॑ सभी अतविरोधी सरचनाग्रा म श्रमजीवी जवता उतीडत 
ओर शोषण की ज़जीरों म जक्डी रही। समाजवाद इन ज़जीरा को तोड़ 
फेक्‍्ता है, जनता क॑ सजनात्मक कायक्‍लाप के सुस्थिर विकास के लिये 
स्थितिया उत्पत करता तथा सम्भावनाग्रा के द्वार खोलता है। बुत 
समाजवाद के अ्रतगत अमली काम इन सम्भावनाआं को पूरी तरह इस्तमा्त 
करना है और इस तरह ऐतिहासिक विकास की रफ्तार को तेज करा है। 

समाज का समाजवादी पुननिर्माण इतिहास के आज तक के सभी 
सामाजिक परिवतनो मे सबसे अधिक गहरा परिवतन है, और यही वी 


+ क्रा० माक्स , फ्रे० एगेल्स, “पवित्न परिवार 
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है कि श्रमजीवी जनगण के व्यापत्तम हिस्सा वी गिरकत हो उिना इसकी 
बत्पना भी नही वी जा सबती। “जनता वी विशात्ता” जो इस क्रांति 
का करती है प्रौर जिसका हित इसस सम्बद्ध है प्राबादी का पूण बहुमत 
है। लेनिन की यह वात बिल्कुल सही साबित हुई “परह समचया परम हे 
कि समाजवाद वे! सवध म यह साधारण पूजीवाटी धारणा कि वह एक संपथा 
निर्वोव, मृत और हमशा के लिय स्थिर चीज़ हे कितनी नितात मिथ्या 
है, जब कि वास्तविकता यह है कि एकमात्र समाजवाद से ही सामाजिक 
प्ौर व्यक्तिगत जीवन के क्षेत्र म॑ झ्रागे बढ़ने क॑ दिय- पहले शावादी के 
बहुमत का, प्रौर फिर सपूण आबादी का-एक तंज, सच्चा श्र सपमुच 
जनव्यापी भझ्रान्दालन वा आरम्भ हागा। * 

बहुत से पूजीवादी विचारक “जनगण का श” दिखायी भ्रदाज 
से इस्तमाल बरते श्रौर “जनगण क कल्याण” की बात करत है। गगर 
कौन नहीं जानता कि “पूजीवाद” के साथ /“जनगण” का शब्द जाड़ 
देने स पूजीवाद के! सारतत्व म काई तादीली नही हुई, वल्कि उसके 
शापणकारी सार पर परदा डालने क॑ लिय एक नया शद गढ तिया गया है। 

माक्सवाद-लेनिनवाद द्वारा इतिहास मे जनता की निणायकर भूमिया या 
मायता प्रदान करना एक घोपणा मात्र नहीं, वल्कि माय्सवादी-लनिसवाटी 
दष्टिकोण का एक सिद्धांत है आर व्यावहारिक काय मे मागदशक हैं। 

परिणामस्वरूप , इतिहास म जनता की भूमिका का स्पप्टीपरण 
ऐतिहासिक प्रक्रिया के सारतत्व के विश्लेप+ क॑ लिये जरूरी हे। लंबित 
जब हम इस प्रक्रिया के ठोस रूप पर विचार करते ह ता हमारे सामने 
एक झौर समस्या उठ खडी हाती है आर वह है इतिहास के ठोस माग 
की व्यास्या करना, इसके तफ्सीली नकशे का, कसी दंश में किसी सुग 
विशेष म॑ सजीव मानव व्यक्तित्वा के विशेष कायकलाप का विश्लेषण करना। 
इसका मतलब है सामाजिक से आगे बढ़कर व्यक्तिगत पर विचार करने 
को समस्या। 

सतान मे, समाजविज्ञान मे सामाजिक से व्यक्तिगत मे सतमण का 
मतलब , प्रथम, यह है कि व्यक्तिगत कायकलाप के सामाजिक महत्व का 
जजजसान--ः 

*ब्ला० इ० लनिन, सकलित रचनाए, तीन खडो मं, प्रगति प्रकाशन , 
मास्का, खड॒ २, भाग १, प० ४झ& 
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स्पष्टीकरण किया जाये और, दूसरे, सामाजिक प्रक्रिया मे किसी व्यक्ति 
विशेष के “योगदान” का झदाज़ा और मूल्याकन किया जाये। यह योगटन 
भिन्न हो सकता है, मगर बहरहाल इतिहास के ठोस माग को व्यक्ति 
प्रभावित करता है, यद्यपि वह इसकी आम नियमितताओो को नहीं बदलता। 

इतिहास में व्यक्ति की भूमिका इस वात पर निभर करती है कि स्वय 
उसके अपने गुण क्‍या है, समाज विशेष मे सवधो की व्यवस्था के भीतर 
तथा उस सामाजिक क्रिया विधि मे उसका क्‍या स्थान है, जिसके द्वारा 
व्यक्ति के प्रभाव की ताकत निश्चित होती है, और साथ ही इस वात पर 
निभर करती है कि उस समाज के समक्ष कौन सी समस्याएं हं। किसी न 
कसी ढग से हर व्यक्ति मानवजाति के ऐतिहासिक विकास मे भाग छंता 
है, परन्तु जिन व्यक्तियों ने घटनाकम पर अधिक प्रभाव डाला हैं प्ौर 
जो आज डाल रहे हैं, उतकी भूमिका - प्रमुख व्यक्षिययों की भूमिका-वा 
स्पष्टीकरण करना विशेष महत्व और दिलचस्पी रखता है। 

किसी भी युग म॑ वर्गों के सघष मं, जनता के आन्दोलन में, राया 
के झगडो मे तथा अय ऐतिहासिक प्रक्रियाओं मे हमेशा ऐसे लोगा की 
ज़रूरत होती है, जो वर्गों के कायभार को निरूपित करे, उनके संधपवा 
निदेशन करे, विभित आन्दोलना का नेतत्व सभाले, लडाइया मे सेवा की 
कमान अपने हाथो मे ले, आदि। ऐसे लोग हमेशा सामने ग्राते रहते हैं 
अपनी प्रमुख योग्यताश्रो के कारण वे आम जनता वी पाति से उम्र 
भ्रागे आते है भर ऐसे स्थान पर पहुच जाते है, जहा वे कायभार निश्वित 
कर सकते श्रौर फैसले कर सकते है, जिनका प्रभाव जनता के काया 
पर पडता है। प्रत्येक युग और प्रत्येक वग झ्रादमियों को प्रपने सावे न 
ढालता है। प्रमुख व्यवित अपने युग और झपन वग की खास विशषताओं 
को केवल सबसे ज़्यादा स्पष्ट और प्रखर रूप से प्रतिविम्बित्न करते हैं भी 
दूसरों से अ्रधिक गहराई के साथ अपने समय की आवश्यकताओं की हे 
करते है। निस्सन्‍्देह, अकसर यह भी होता है कि वर्गों झौर पॉटियों 
राज्यो और सेनाग्रो का नेतत्व सही माने मे प्रमुख लोग नहीं करते। ्े 
इतिहास में अनेक निकम्मे राज सिहासन पर विराजमान हुए, पिया दे 
के लोगा के हाथ म॑ सेनाश्रा की वागड़ोर रही, या वे राजनीतिक पार्टियों 
के अगुआ वन बैठे, जिह हालात ने राजनीतिक प्रमुखता के सवार ० 
पहुचा दिया। आम तौर पर ऐसे लोग घटनाओं के बहाव मे वह जाते 
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जब कि सचमुच जो प्रमुष नेता हाते ह व घटनाक्म पर अपने व्यक्तित्व 
प्रौर भपने चरित्र वा चिह छाड जाते ह। 

प्रमुख व्यक्ति को भूमिका प्रत्यक्ष रूप से व्यापक जनता के पायकलाप 
पर निभर फरतो है। जनता जितनी सक्रिय होगी, उतना ही श्रावोलन 
को प्रयुप्ताई करनेवाले व्यक्तित मे श्रधिक योग्यताओों की ज़रूरत होगी। मजदूर 
वग का सघप, जिसबा महान काम सार शोषण का मिटाता है और जा 
सजनात्मक ऐतिहासिक काय म॑ विशाल श्रमजीवी जनता को खीचता है, 
इतिहास का सबसे प्रातियारी आन्दोलन है। इस कारण इसने नतृत्व को 
जिम्मेदारी श्रौर इसके नेताझ्रो के व्यक्तिगत गुणा का महत्व बहुत 
बढ जाता है। 

विभिन्न देशा म॑ं सबहारा क॑ सभी सघप झौर इसकी वास्तविक सफलताएं 
मावसवादी-लेनिनवादी वम्युनिस्ट भ्रौर मजदूर पाटियां के वायकलाप से 
सम्बद्ध हू। सवहारा की नातिकारी पार्दी अपन व का हिरावल , उसका 
अ्रगुआ दस्ता है, जा सचेत रूप से उसके बुनियादी हिता को व्यक्त करता 
है भ्रौर मजदूर वग के सबसे चौक्स भर तातिकारी सदस्या को तथा 
इसकी तरफ झ्रा जानेवाले भ्रय वर्गों के सदस्या को अपने अदर सम लेता 
है। समाजवादी समाज मे कम्युनिस्ट पार्टी समस्त जनगण का हिरावल है, 
और यह विकासमान समाजवादी समाज मे मजदूर वग की नेतत्वकारी 
भूमिका वी मायता का इजहार हे। आधुनिक समाज मे कम्युनिस्ट पार्दी 
की सामाजिक भूमिका वह है, जिसबी व्याख्या लेतिन ने की थी, प्र्थात , 
वज्ञानिक समाजवाद को मज़दूर वग के आन्दोलन से जोडना, सहारा के 
वग सधप को सगठित करना तथा उसका नंतत्व करना और समाजवाद 
तथा कम्युनिदम का निर्माण करना। इन कामों म॑ सफ्लता इस वात प्र 
निभर करती है कि पार्टी का रिश्ता जनता से क्तिना मज़बूत है, जनता 
में इसकी प्रतिष्ठा क्तिनी है, माक्‍्सवादी-लेनिनवादी दष्टिकाण पर वह 
कितना दढतापुवक कायम है और इस विज्ञान को ठोस स्थितियों पर लागू 
करने मे उसकी दक्षता कितनी है, अतर्राष्ट्रीयववाद की लाइन पर वह 
क्तिनी सुसगति के साथ भ्मल करती है, झ्ादि। पार्टी के कायक्लाप की 
सफलता उसके माक्सवादी-लेनिनवादी नेतृत्व के स्तर पर बहुत श्रधिक 
निभर करती है। इससे यह जाहिर है कि पार्टी नेता को बनाना, उनका 
प्रशिक्षण करना, उह झागे बढाना क्तिना महत्वपूण है। 
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साक्सवाद लेनिनवाद व्यक्तियों की अत्यधिक उपासना को , व्यक्षित पूजा 
को , जिससे जनता के कायकलाप और स्वत स्फूत क्रिया के महत्व से इनकार 
या उसकी उपेक्षा की जातो है, अस्वीकार करता है और साथ हो नेतत्व 
के महत्व से श्रराजकतावादी इनकार को भी रद्द करता है। माक्सवाद 
लेनिनवाद ने जा सिद्धात निरूपित क्ये है उनके ज़रिये यह सम्भव हो 
गया है कि जनता, पार्टी और नेता मे सही संतुलन स्थापित किया 
जाये। 

“एलीट ” (प्रमुख व्यक्तियों) के सबंध मे, जिनके विचारों शरौर 
फैसलों द्वारा इतिहास का निर्माण बताया जाता है, विभिन धारणाग्रा के 
प्रति माक्सवादी दष्टिकोण , तथा व्यक्ति की भूमिका की अत्यधिक उपासना 
के प्रति इसके रुख की व्यास्या माक्स और एग्रेल्स तरुण हेगेलवादियां के 
साथ अपने वाद विवाद मे कर चुके थे। य॑ तरुण हंगेलवादी सजनात्मव' 
“आलोचनात्मक चिततन ” वाले अत्पमतत का “ निर्जीव जनता ” के खिलाफ 
खडा करते थे। इनके भ्रलावा उसकी व्याख्या माक्स और एगेल्स अराजकंताबाद 
के पूवसूचक माक्स स्टनर की आलाचना मं, जा व्यक्त की भूमिवा का 
बहुत बढा चढाकर पेश करत ये कर चुके ये। और फ़िर लेविन ने भी 
उसकी व्यास्या रूसी नारोदनिको तथा उनके “वीर” तथा “भीड़” के 
सिद्धात के विरुद्ध, जिसके अनुसार जनता का काई महत्व अपने वीरा 
के बिना नही है जस शूय का कोई मूल्य भ्रय आक्डा के बिना नहीं है, 
सघप म॑ की थी। इतिहास में व्यक्ति और जनता की भूमिका के बॉर्रि मे 
तरुण हेगेलवादियो, अराजकतावादियो तथा नारोदनिकां के विचार वी 
इतिहास के वैचानिक भौतिकवादी दष्टिकोण से कोई सवध नहीं हैं। * 
विचार व्यक्ति और जनता के वास्तविक सबध को तोड मरोड कर पेश करते 
है क्योकि वे व्यक्तिया या समूहा की ऐसी भूमिका का उल्लेख कंस हैं, 
जो वे इतिहास मे अदा नही करते। 

इसी लिये मास्सवाद-लेनिनवाद, सिद्धातत , व्यक्ति पूजा को एक 
आत्मनिष्ठ भाववादी धारणा मानता है, जिसकी वह नतिक दवर्ष् हर 
निदा करता और राजनीतिक दष्टि से अत्यत दढतापूवक अस्वीकार करी 
है, क्योकि वह जनता, पार्टी और नेताओं के सही सवध का उल्लोर्त है 
और समाजवाद के हिता को नुक्सान पहुचाता है! माक्स अकसर ब्य्िं 
पूजा की निदा किया करते थे। 
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माक्सवाद-लनिनवाद के इन उसूला वी रोशनी मे ोवियत मम्युनिस्टा 
ने जो० वि० स्तालिन की व्यक्ति पूजा तथा इससे सर्वाश्नत समाजवादी 
वधानिकता के उललघन वी निन्‍ता की क्याकि ये वात समाजवाह के 
विपरीत है। 

व्यक्ति एक वडी भूमिका प्रदा करता है कबेव राजनीति मे क्षत्र मं 
ही नहीं, वल्कि सस्कृति, वितान और तयनीकी तथा वोद्धिव सननात्मक 
काय के हर क्षेत्र म। शोधकर्ता या कलाकार की महान प्रतिभा यडी दुलभ 
चीज़ होती है। महान वचानिक, कलाकार तथा आविप्पारा पिछली 
उपलब्धिया स शुरू करके, उनक अपने क्षेत्र म जा इुछ क्या जा चुका 
है उसका सामान्यीकरण करके, विज्ञान, प्रविधि तथा कला म॑ 7ई राह 
खोलत हू्‌। उनका सूजनात्मक प्रयास सा्वित अभिव्यवित श्लौर पुणतम 
उपयाग है उन सम्भावनाञझ्ना का, जा प्रत्यक युग भानव संस्कृति का और 
आ्रागे विकसित करने के लिये प्रदान करता है। राह बनाना बड़ा कठित काम 
है। योग्यता झौर प्रतिभा के अतिरिन इसके लिये ज़रूरत होती हे कि 
प्रादयगमी म काम की श्रगाध क्षमता हो, इच्छा शवित और दढ प्रतित्ा हो , 
यह पक्का विश्वास हो कि उसन जा रास्ता अपनाया है वह सही हे, तथा 
भ्रौर भी अनेक गुण हान चाहिय, जो मानव आत्मा की महानता झ्रार 
उसकी प्रतिभा को शक्ति को प्रभिव्यक्त करत हा । 


दसवा अध्याय 


सामाजिक प्रगति 


हमने समाज के माक्सवादी सिद्धात की मूल अ्रस्थापनाग्रा पर, जो 
ठोस ऐतिहासिक प्रक्रिया के वज्ञानिक अध्ययन के आरम्भिक उसूल हैं, 
विचार कर लिया। श्रव हमे एक और धारणा का विश्लेषण करना है 
जिसकी सहायता से हम सम्पूण सामाजिक जीवन को उसकी गति मे, ऐक 
ही प्रक्रिया के रूप मे जो अदरूनी तौर पर विखडित है चित्तित कर सबते 
हू। वह है सामाजिक प्रगति की धारणा। 

प्रगति , सामान्यत द्ृद्वधाद का एक प्रवग है, जो इस तथ्य को व्यकी 
करता है कि विकास केवल परिवतन की प्रक्रिया नहीं श्र ने एक दायरे 
के अन्दर चक्‍कर लगाने का माम है, वल्कि एक ऐसी गति है जिसमें 
क़दम प्रागे की भ्रोर उठता है , ऊपर को दिशा मे गति होती है जो एक विलितर 
भ्रवस्था से उच्चतर अ्रवस्था को श्रोर ले जाती है। 

मानवजाति के इतिहास पर इस प्रवग को लागू करन का प्राधार जा 
है? सामाजिक जीवन मे प्रगति क्या है झर प्रतिप्रगति क्या? क्या हि 
वस्तुनिष्ठ सूचक है, जो यह वता सके कि सामाजिक व्यवस्था के हपी # 
परिवतन का मतलब क्‍व निम्नतर अवस्था से उच्चतर अवस्था मे 
है? पाठक को इस समय तक इन सवालों के जबाब का, जो इतिदाई 
के भौतिकवादी दप्टिकोण के श्राधार पर दिया जा सकता है, झराभात मं 
गया होगा। फिर भी हम इनके उत्तरा पर विचार करे। 

सामाजिक प्रगति का विचार सबसे पहले १८वीं श्ती के बाग 
ने पश क्या था, जिनमे जा कन्‍्दारसे शोर जाहान हडर भी थ। 
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राय में प्रगति का आधार मानव बोध और विज्ञान का आगे बढ़ना, ज्ञान 
वा फलना आदि था। उह विश्वास था कि मानवजाति वा भविष्य उज्ज्वव 
है, मगर वे सामाजिक प्रगति के सार और खांतो की वज्ञानिक व्याख्या करन 
में असमथ थे। 

उनीसवी शती में हमेल ने मानव इतिहास की अपनी दद्धात्मक धारणा 
प्रस्तुत की कि वह “स्वतत्नता की चेतना ” का विकास दे। परन्तु हगेल 
की दाशनिक-ऐतिहासिक व्यवस्था की तान इस घिसे-पिटे विचार पर दूटी 
कि प्रशियन राजतत् मानव इतिहास का शिखर है। इसके अलावा हंगेल 
का विश्वास था कि हर युग म॑ कसी एक जाति क॑ लोग ही ऐतिहासिक 
प्रगति के सवाहक होते हैं, जब कि दूसरी जातिया क॑ लोग माना इतिहास 
को परिधि के बाहर होते है। हेगेल की धारणा पर मन राष्ट्रवाद की 
छाप थी। उसने यह घोषणा की कि जमन लाये ही आधुनिक युग म प्रगति 
के सवाहक है। 

पूजीवादी समाजशास्त्र के सस्थापक हँवट स्पन्सर और श्रोग्युस्त कोन्त 
भा सामाजिक प्रगति में विश्वास रखत थे, मगर हेगेल के विपरीत उनका 
विचार इद्वात्मक्त मही था वल्कि भाडे तौर पर विकासवादी था। उनके 
सामाजिक विचारा को पूजीवादी उदारतावादी प्रगतिवाद वहां जा सकता 
है। यद्यपि १६ वी शत्ती में कुछ विचारका ने ऐतिहासिक प्रगति की 
सम्भावना्रो के बारे में निराशाजनक विचार प्रकट किये, फिर भी वह एव 
ऐसा युग था, जिसमे पूजीवादी सामाजिक चिन्तत पर इतिहास का 
विकासवादी दृष्टिकोण हावी था। इसके बरखिलाफ २०वीं शती भ, जो 
कि पूजीवादी व्यवस्था, के पतन का डुगे है, पूजीवादी दाशनिक झौर 
समाजशास्त्री भ्रधिकाशत प्रगति के विचार के प्रति नकारात्मक झख 
अपनाते है। 

उनके तक क्या है? प्रगति के विचार की आलोचना करने म उनके 
सवस महत्वपूण तक का आधार इस बात से इनकार है कि विश्व 
ऐतिहासिक प्रकिया कोई सुसम्बद्ध एकता है। वे इसके बजाय वहूत हूँ कि 
अनेक अलग अलग स्थानीय सस्कृतिया या सभ्यवाए हू, जिनम से हर एवं 
का अपना विकास चक्कर होता है। इस विचार के माननवाला म झौस्वाल्ड 
श्पेगलर और झानल्ड टाएनवी हैं, जिनकी घारणाओ का आधार बह तथ्य 
है कि इतिहास म अनेक सम्यताझा और सस्कृतिया वा उत्थान झौर पतन 
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हुआ है। कुछ पूजीवादी विचारका के पसन्दीदा “एक मार्गी प्रगति” के 
उसूल की क्मजोरियो को उहाने दंख लिया, लेकिन इतिहास की विविधता 
को परम मानकर इस नतीजे पर जा पहुचे कि सस्कृतियों के बीच काई 
सबंध या सिलसिला नहीं होता। उनके नजदीक वे अपने आप में सीमित 
अलग थलग इकाइ्या होती ह। इतिहास एक लहर नही है, फिर मानव 
जाति के वास्तविक इतिहास में भ्रणति की एकमात्र रेखा का पता चलाने 
की काशिश बेकार नहीं तो और कया है?* इतिहास के इस दष्टिकोण को 
स्पष्ठत ही वैज्ञानिक या ययाथ का प्रतिविम्ब नहीं माना जा सकता। इसमे 
सदेह नहीं कि हर जाति का स्वयं अपना इतिहास होता है और इसवी 
कोई वजह नहीं कि एक जाति का इतिहास दूसर॑ के इतिहास को, उसको 
अ्रत्यत बुनियादी विशेषताआ को लेकर ही क्यो न हो, दुहराये। लकिन 
सामाय विशेषता के बिना, जो वार वार दुहरायी जाती है, केवल 
इतिहास की अलग अलग विशेषताओं पर ही विचार करना गलत हांगा। 
इन सामाय विशेषताश्रों की व्याय्या उत्पादक शक्तिया तथा उलादन 
सबधा बे विश्लेषण द्वारा की जा सकती है। इस “सामाय तत्व” और 
इसके परिवतना के विश्लेषण से मानव समाज के विकास की आाम रेखा 
को सामने लाने मे आसानी होगी। इतिहास की एकता को दो स्तरा पर 
देखा जा सकता है। एक तो किसी एक सरचना की परिधि मे तमाम सामाजिक 
परिघटनाभ्रा की एकता है। यह एकता किसी एक उत्पादन पद्धति के प्राधार 
पर परिघटनाओों के परस्पर मौलिक सबंध के कारण पदा होती है। दूसरे, 
देशा, जातिया , सस्कृतियो , राज्या श्रादि की विविधता की एकता है। हें 
विचार कि विश्व इतिहास में एकता और प्रगतिशील विकास है इस बीत 
से इनकार नही करता कि विभिन जातिया के ऐतिहासिक मार्गों म॒ विविधता 
हो सकती है, वल्कि वह एक दष्टिकाण स इस बिविधता की समझने में, 
हर जाति के इतिहास को ऐतिहासिक प्रगति की ग्राम लाइन से जो 
मे सहायक होगा। लेकिन ऐतिहासिक विकास की प्रगतिशील रेखा को सप्द 


» यहा हम यह कह दे कि सच्ची बात यह हे कि ठाएनवी इस विचार 
को पूरी तरह नहीं मानते। वह विभिन सभ्यताञ्ा के चक्‍करदार वियार 
के विचार के साथ प्रगति का विचार भी जोडते हू, जिसको वह धार्कि 
तथा रहस्ययूण दृष्टि से देखते है। 


रेशर 


करना और पूरे इतिहास वे! माय को समयना तभी सम्भव होगा, जब हम 
पूरे विश्व इतिहास पर इसके आदरूमी सवधा और तारतम्य पर विधार 
कर झ्रौर केवल विभिन्न सस्कृतिया और सम्यताआ की विशेषताओं पर ही 
नजर नहीं डाले, झोर इस वात को ध्यात मे रखे कि यूराप, एशिया था 
भरी “भौगोलिक घारणाएं है, ऐतिहासिक नहीं”, जैसा कि 
अकादमौशियन कोनराद ने सही ही वहा है।* 

सामाजिक प्रगति के विचार पर झ्रय दप्टिकाणा से भी चाट वी जा 
रही है। पश्चिम के देशा मे झ्रनुभविक समाजशास्त के विकास के कारण 
कुछ अवस्थाप्रों पर यह श्रवृत्ति पैदा हुई कि व्यापक सामाजिक सामायीकरण 
को यह कहकर त्याग दिया जाय कि अनुभव के जरिये इनक॑ सही-गलत 
होने का पता नहीं लगाया जा सकता) इसका मतलब ऐसी धाणाओआ को 
इस्तेमाल नहीं करना है, जो व्यापक सेडातिक सामान्यीकरण को “यक्‍त 
करती हू। तथाकथित ” सास्कृतिबः मानवविशञान ” ने भी ऐतिहासिक विधि 
पर चोट की और इसका भी समाजशास्त्र पर असर पडा। 

१६२० के दशव' के प्रारम्भ में भ्रमरीकी समाजशास्त्री विलियम प्लागवत 
ने दावा किया कि विकास के विचार को समाज पर लागू नहीं किया जा 
सकता । उनके बाद पूजीवादी समाजशास्त्रियां ने इस बात पर जार दिया 
कि “विकास” और “प्रगति” की धारणाझ्मा को समाज पर लागू करना 
छोड दिया जाये और इतिहास मे विकास की आम रेखा, एक प्रगतिशील 
विकास को प्रवृत्ति को दूढना नहीं चाहिये। 

१६५६ में तीसरी प्रतर्साप्ट्रीय समाजविचान काग्रेस में कई प्रमुख 
पूजीवादी समाजशास्त्रियों ने सुन्ाव रखा कि अ्रगति का १€वी शती का 
विचार, जो “विकास” के शब्द द्वारा व्यक्त किया जाता है, छोड देना 
चाहिये झ्लौर अव उसके स्थान पर “सामाजिक परिवतनों” का इस्तेमाल 
करना चाहिये। 

पूजीवादी चेतना का यह विकास, जिसम वह पूजीवादी समाज की 
भोर बेला में प्रगति के विचार को मानती थी मगर साम्राज्यवाद के युग 
म॑ इसको अस्वीकार करने लगी है, स्वभावत यही सकेत वरता है कि 
+-+-+. 

*न० इ० कोनराद, “पश्चिम और पूव”, मास्को, १६६६, पृ० ४७३ 
(सी मे ) 
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पूजीवादी सरचना के पतन के स्पष्ट लक्षणां (विश्व युद्ध, जल 
अतविराध, आदि ) के कारण पूजीवादी चेतना मानवजाति के भविष्य के 
प्रति या कम से कम उसके ज्ञान के प्रति निराशाजनक दृष्टिकाण प्रपना 
रही है। 

सयुकत राज्य अभ्रमरीका तथा भय पूजीवादी देशा म॑ यह धारा काफ़ी 
“य्ञापक रूप में फ्ली हुई है कि “हम नहीं मालूम हम वहा जा रहे ह, 
मगर हम जा रहे है। / 

कुछ पूजीवादी समाजशास्त्री प्रभति के बिचार के प्रति नकायत्मक 
दृष्ठिकोण इस सैडातिक तक के आधार पर अपनाते है कि यह एक ऐसी 
धारणा है, जिसम विभिन्न सामाजिक भ्रवस्थाआ की तुलना करनी प्रौर 
उह उच्चतर और निम्नतर की श्रेणिया म रखना हागा, शोर ऐसा कसा, 
उनके अनुसार, आदमी की मूल्या की प्रणाली पर निभर करता है, भौर 
इसलिये आ्रात्मनिष्ठ है। परिणामस्वरूप -व कहते हैँ-प्रगति के विचार 
का भतलव है कुछ मूल्या के आधार पर मापदड कायम करना ओर झसका 
विज्ञान से कोई सवध नही है। 

कुछ श्रमरीकी समाजशास्त्रियों ने त्रिखा कि प्रथम विश्व युद्ध ने, वा 
की घटनाओं की चर्चा नहीं, भ्रम निवारण का एहसास पैदा किया भर 
समाजशास्त्री प्रगति वी आवश्यकता से इनकार करने लगे। इस शब्द ने एक 
आदशमूलक अथ ग्रहण कर लिया झौर इसकी वज्ञानिक हैसियत श्रमाप्त 
हो गया। अगर प्रगति का भ्रथ किसी ग्रभीष्ठ दिशा म विकास है, तो 
उन्हाने कहा, यह मानना पडेगा कि कुछ लोगा के लिये जो प्रभीष्ट है। 
वह औरो के लिये भ्रवाउनीय हो सकता है। प्रगति की वैज्ञानिक व्याज्ना के 
कुछ प्रयत्न क्ये गये, मगर आगे चलकर समाजविज्ञान को इस धारणा 
को त्याग देना पडा। 

इससे केवल उनकी उलझन का पता चलता है। भ्रवश्य ही समाजविशोर्त 
के लिये विभितर आत्मनिष्ठ (मनमाने) मापदडो के आधार पर विदाई 
की विभिनत मज़िलो का सूल्याकत करना सही नहीं होगा। मगर, एक तो, 
पूजीबादी समाजशास्त्र को अभी यह साबित करना बाकी है कि विजात 
सामाजिक प्रयति का कोई वस्तुनिष्ठ सापदड नहीं है, भौर इूसरे: प्रगति 
के एक वस्तुन्रिप्ठ मापदड के आधार पर मूल्याकन भी विल्कुल कल्मवी 
है, जो पात्र के हितो और आवश्यकताआ तथा विभित सामाजिक 
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प्रथवा भवस्थाओा के सबंध को व्यवत कर सकता है। अगर मूल्यावत क्री 
कसौटी का आधार विश्ान को नहीं बनाया जायेगा तो वह आमनिष्ठ 
होत लगेगा। इसके अनंक उदाहरण सामाजिक विज्ञान के इतिहास म॑ मिलते 
हूं, वितरान पर आधारित नेतिव तथा भय मूल्याक्त सवया स्वीकरणीय 
हू। मिसाल के लिये हम एक वैज्ञानिक मूल्याकन के तौर पर कहते हैं 
कि फासिज़्म साम्राज्यवादी प्रतिक्रियावाद तथा सामाजिक प्रतीपगमन की 
पदावार है, और इस वज्ञानिक वर्गीय मूल्याकतत के आधार पर हम इसी 
के अनुसार इसका नतिक तथा झय मूल्यावन भी कर सकते है और हम 
करना चाहिये। 

आखिर वया सामाजिक प्रगति वी काई वस्तुनिष्ठ क्सांटी मी है? 

चूकि सामाजिक विकास का प्राधार उत्ादन हें, इसलिय स्वभावत॑ 
सामाजिक प्रगति की वस्तुनिष्ठ कसौटी हमे वही दूढनी चाहिये। वही हमे 
ऐसा सबतक मिलेगा, जिसके द्वारा उन भिनताश्ना का बस्तुनिप्ठ मूल्याकन 
क्या जा सकता है, जा ऐतिहासिक प्रक्रिया के दौरान म उत्पन होत ह्‌ और 
यह निर्धारित क्या जा सकता है कि समाज विकास की किस मज़िल पर 
पहुच गया है। 

उत्पादन के विकास का अंदाज़ा चूकि इस बात से लगाया जाता है 
कि उत्पादक शक्तिया का विकास क्सि हद तक हुआ है. इसलिये इतिहास 
के भौतिक्वादी दृष्टिकोण की सपू्ण धारणा से यह भ्रनिवाय नतीजा निकलता 
है कि सामाजिक प्रगति फी परम वस्तुनिष्ठ कसौटी उत्पादक शक्तियों का 
विकास है। 

उत्पादक इवितयों फा विकास ही सामाजिक प्रगति को सछ्तिला से मानव 
जाति के श्रागे बढ़ते रहने मे धुरी का काम देता है क्याकि उही मे 
एकत्रित रूप मे यह वात जाहिर होती है कि प्रकृति की शक्तिया पर मानव 
प्रभुव किस ह॒द तक स्थापित हुझा ह-क्सि हद तक वह उतको अपनी 
सेवा म॑ खगान में सफल हुआ है-तथा मानवजाति के सामाजिक विकास 
की क्या सम्भावनाएं उत्पन हो रही हं। 

यह कसौटी वस्तुनिष्ठ सबसे बढ़कर इसलिये है कि इसकी सहायता से 
सामाजिक विकास की सीढियो पर किसी एक सामाजिक आथिक सरचना 
का स्थान निश्चित किया जा सकता है। 
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नम सामाजिक रूप उच्चतर ठीक इसी लिये होते है कि वे उत्पादक 
शक्तियों के पूव विकास पर आधारित होते हैं, उनको आगे बढाने मे 
सहायक होते तथा उनके साथ साथ उच्चतर मज़िल पर पहुंचते हू। वही 
आथिक व्यवस्था अधिक प्रगतिशील मानी जायेगी, जो अधिक विकसित 
उत्पादक शक्तियों के अनुकूल हो, जिसमे उनके विकास की ज़्यादा गुजाइश 
हो और जिसक॑ द्वारा उत्पादक शक्तियो के विकास के लिये अधिक प्रात्साहन 
मिलता हो। 

लेक्शि उत्पादन सबधा का हर रूप उत्पादक शक्तियां के 
विकास के हितों और तकाजा को एक सीमित अवधि के लिये ही पूरा करता 
है. और यही कारण है कि ऐतिहासिक दृष्टि से वह अस्थायी होता है।इस 
अ्रथ मे यह कहना सही होगा कि सामाजिक प्रमति का सार यह है कि जिस 
समाज का श्राथिक ढाचा कम विकसित है और जो अरब उत्पादक शक्तियों 
के अनुकूल नहीं रहा, उसका स्थान एक ऐसा समाज ले, जिसका ढावा 
उच्चतर और भ्रधिक परिपक्व है। और जिसका निरूपण भ्रधिक विकसित 
उत्पादक शवितयों के श्राघार पर हुआ है। 

उस सदभ में मास ने लिखा कि एशियाई, प्राचीन यूनानी रोमन, 
सामतवादी तथा पूजीवादी उत्पादव पद्धतियों को आथिक सामाजिक सरचता 
की प्रगतिसूचक कडिया कहा जा सकता है। इनमे से हर एक अपने पहले 
की सरचना से उच्चतर मज़िल पर है क्योकि वह अधिक विकप्तित उलादक 
शक्तियों के श्रनुकूल है तथा उसमे उनके विकास की अधिक गुजाइश होती 
है. (उत्पादन की एशियाई पद्धति के सवध मे आधुनिक वशानिक दष्टिकीण 
का उल्लेख खौथे अध्याय मे किया जा चुका है )। 

समाज की प्रगति का अगला कदम पूजीवादी सरचना से कम्पुनिट 
सरचना में सक्रमण है, जिसकी पहली मज़िल समाजवाद है। 

समाजवादी व्यवस्था अभी अपने विकास की प्रारम्भिक अवस्था नें है। 
सामाजिक समाजवादी स्वामित्व से हमारे समय म उत्पादक 
विकास की व्यापकृतम सम्भावनाएं मुहैया हाती ह क्योकि इंसम लक 
के विकास को मिजी सम्पत्ति के मालिको के स्वाथपुण हिंता-२ 
के लिये पूजीवादी इजारो,की हाड-के श्रधीन नहीं किया जाता, 
सम्पूण समाज के हित और स्वय श्रमजीवी जनता की वढती जरूरत 
करन के लिये इस्तेमाल किया जाता है। यद्यपि समाजवाद बाज ई 
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आधथिक सूचक झाक्डा म॑ विभिन्न कारणा से विकसित पूजीवादी देशां से 
पीछे है, सम्पुण पैमाने का कम्युनिस्ट समाज अवश्य ही पूजीवाद की तुलना 
में उत्पादक शक्तियां की उच्चतर मज्िल पर पहुचेगा। 

उत्पादक शक्तियां के स्तर का अदाज़ा श्रम की उत्पादकता से लगाया 
जाता है। इसी लिये लेनित ने ग्रक्तूपर काति के वाद कहा था कि पुरानी 
सामाजिक व्यवस्था पर नई सामाजिक व्यवस्था की विजय की मुख्य शत 
सामाजिक श्रम की उत्पादकता के उच्चतर स्तर पर पहुच जाना है। यही 
कारण है कि समाजवादी देश झ्राथिक विकास की रफ्तार को तैज् करने 
पर बहुत घध्याव देते है। यह ज़रूरी सिफ इसी लिये नहीं है कि ग्राथिक 
झौर सैनिक ताकत को वढाया जाये वल्कि इसलिये भी कि पूजीवाद पर 
समाजवाद की श्रेष्ठता स्थापित करने बी मूल समस्या को हल किया 
जाये। 

कुछ लोग कहते हैँ कि पूजीवाद भी उत्पादन का विकसित करने को 
समान सम्भावताए मुहैया करता है और इसके सबूत में कुछ पूजीवादी 
देशो की भ्राथिक सफलतामो का तथा पूजीबादी अथव्यवस्था में वैधानिक तथा 
तकनीकी उपलब्धियों के प्रयोग का उल्लेख करते हैं। लेकिन इस अलग 
अलग भर विशेष सफलताओ के कारण पूजीवाद का ग्राम मूल्याकन नहीं 
बदल सकता, जो उसके आधथिक तथा सामाजिक नियमों का नतीजा है, 
क्योकि ये विश्वव्यापी पम्राने पर ज्यादा लम्बी ऐतिहासिक प्रवधिया पर 
लागू होते है। उत्पादक शक्तिया तथा उत्पादन सबंधों के बीच पूजीवाद 
का बुनियादी भ्तविरोध ऐतिहासिक दृष्टिकोण से उसके विकास के रास्ते 
में बाधक है। पूजीपति वंगर ने खुद अ्थतत्न के राजकीय इजारेदाराना रूपो 
को विकसित करके इस अतविरोध को दूर करने का प्रयास्त किया है। 
मगर उन्हाने पूजीवाद का स्वभाव नहीं बदला और पूजीवादी विचारकों के 
दावों के विपरीत, किसी भी अर्थ म, उसे “बदल” कर कोई रुया समाज 
नहीं बना दिया। 

अथतत्न पर समाज का सामाजिक ढाचा, उसकी विभिन सामाजिक 
सस्थाएं तथा उसके ऊपरी ढाचे का पूरा क्षेत्र निभर करता है। यही कारण 
है कि सामाजिक ढाचो का मूल्याकन भी वस्तुनिष्ठ रूप म किया जा सकता 
है। घूकि वे उत्पादक शक्तिया पर निभर करते हू इसलिये उत्पादन सबधा 
के ज़रिये विभिन्न देशो और जातियो के विकास के झ्राम पहलुओ को स्पप्ठतया 
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व्यक्त किया जा सकता हैं तथा समाज के सम्पूण सामाजिक ढाचे के मूल 
तत्वां के वस्तुगत मूल्याकन का आधार मित्र सकता है। 

प्रगति की कसौटी की इस व्याय्या पर आपत्ति यह की जाती है कि 
यह मानव , उसके हितो और विकास को नज़रपदाज़ कर देती है। मगर 
यह आपत्ति सही नहीं क्योकि भानव सामाजिक प्राणी है, और उसका 
स्वभाव, उसका “सारतत्व” कोई ऐसी चीज़ नहीं, जो भपरिवतनीय तथा 
हमेशा के लिये स्थिर हो। यही कारण हे कि पुराने, आदिम, 
मानवर्वज्ञानिक दणष्टिकोण के विपरीत, जिसके अनुसार किसी सामाजिक 
व्यवस्था की प्रगतिशीलता इस बात से निर्धारित की जाती थी कि वह 
सानव क॑ “अपरिवततीय स्वभाव ” के अनुरूप है या नहीं है, समाजणविश्ञान 
मनुष्य के हिता और आवश्यकताओ को इतिहास की पैदावार मानता है, 
जिसमे उत्पादन का विकास शामिल हे। इसके जरिये सामाजिक प्रगति की 
सामाजिक मानव के विकास के रूप में देखा जा सकता है। मातव, उपके 
अपने विकास की अवस्था सामाजिक प्रगति की कसौटी वी ऐतिहासिक 
भौतिकवादी व्याख्या की अनुपुरक सही, वल्कि स्वयं उस कसौठी के एक 
आवश्यक झग के रूप में सामन आती है। यहा एक और सवाल पर विचार 
करना जरूरी है। 

उत्पादक शक्तियों का विकास सम्पुण सामाजिक विकास की परम 
कसौटी होने के नाते हमेशा अलग अलग सामाजिक परिघटनाप्रा के विवा्त 
के वस्तुनिप्ठ सूचक का काम नही देता। इन परिधटनाआ की झपनी अपनी 
विशेपताएं होती हू, जो अपेक्षाकृत स्वाधीन होती ह और जिनके विवार्त 
स्तर के अपने विशेष सूचक होते है। यह बात खासकर सामाजिक चेतना 
के विभिन्न रूपा के विकास पर लागू होती है। नैतिकता, का और 
दशनशास्त्र का सवध उत्पादन से मध्यस्थ कडिया के एक पेचीदा सिल्िर्ण 
के जरिये हो कायम होता है उतके विकास की अपनी खास विशेषत्ाई 
होती है और इसी लिये इनमे से प्रत्येक रूप की प्रगति का अपना विशर्ष 
सूचक होता है। 

सामाजिक प्रगति की जो धारणा और कसौटी ऐतिहासिक आह 
थे मुहैया वी है, उनका महत्व सद्धांतिक आर विधिशास्त्रीय हैं, याती 
ठोस ऐतिहासिक तथ्य-सामग्री के, सामाजिक विकास क॑ दौरान में उ्ला 
होनेवाले वास्तविक भेदों के अध्ययन मे माय दशक का काम दें सकती हैं। 
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लेबल वे हम यह नहीं बताती कि ठोस रूप में ऐतिहासिक प्रक्रिया कौन 
सा रास्‍्ता अपनायेगी तथा विभिन्र हालता में ऐतिहासिक विकास के दौरान 
मे क्या वास्तविक भेद उत्पन्न होनेवाले है। इसी लिये इन प्रस्थापनाञरा 
को प्रगति की उन ग्राम “सूक्तियों” वी हैसियत नही देनी चाहिये जिनका 
पूजीवादी समाजशास्त्रियो हबट स्पेन्सर, नि० मिखाइलोव्स्की झादि ये सुनाव 
दिया है। इस लोगो का प्रयास यह था कि वास्तविक इतिहास पर विकास 
के निश्चित “नियम” और स्कीमे लागू कर, जिनके अनुसार उसकी प्रगति 
होती । मावसवादियों ने प्रगति की समस्या के प्रति इस दबण्टियोण वी हमेशा 
प्रालोचना की और कहा कि यह अमूत्त और इतिहासातिरिक्त है। प्रगति 
के वैज्ञानिक दष्टिकोग का तकाज़ा यह है कि वास्तविक इतिहास को 
इतिहासातिरिकत चौखटो में कसते की कोशिश न की जाये , बल्कि गुणात्मक 
दृष्टि से निश्चित समाजा-सामाजिक-आधिक सरचनाओ-की वास्तविक 
प्रक्रियाशों और नियमितताओ्रो, उनकी उत्पत्ति तथा विकास और एक 
सरचना से दूसरे मे सक्मण के नियमा का अध्ययन किया जाये। 

यह्‌ दृष्टिकोण कि ऐतिहासिक प्रगति सामाजिक सरचनाञ्रा का विकास 
और सिलसिला है, केवल यही नहीं वताता कि विश्व इतिहास सुसम्बद्ध 
है, वल्कि ऐतिहासिक प्रगति की विविधता का विश्लेषण करने के लिये भी 
एक आधार मुहैया करता है। 

प्रत्येक सामाजिक सरचना और उसके विशिष्ट नियमा के विकास की 
विशेषता यह है कि उसके ऐतिहासिक विकास की विशिष्ट श्रत्रिया हाती है, 
उसकी चालक शक्तियों की विशिष्टताएं, विकास की गति और ऐतिहासिक 
परिधि होती है, जिसमे देखा जा सकता है कि यह प्रगति है, प्रगमन है झौर 
केवल सामाजिक अस्तित्व भ्रथवा प्रतिगमन नहीं है। प्रत्येक सामाजिक 
सरचना विकास की निश्चित सम्भावनाएं उपस्थित करती है, प्रोर जब ये 
सम्भावनाए पूरी हो जाती हैं तो वह अनिवायत विकास के भुणात्मए' दष्ठि 
से एक नये स्तर वी ओर कदम बढाती है या कसी न किसी रूप मं 
सामाजिक पतन का रास्ता लेती है। 

चूकि हर सामाजिक सरचना के नियम विशिष्ट होते हूँ और चूरि 
इतिहास के झाम नियम विभिन्न स्थितिया म॑ अलग अलग ढंग से व्यक्त 
हात हू, इसलिये उनके द्वारा ऐतिहासिक प्रक्रिेया वी दिशा “सामान्य” 
रूप से निर्धारित नही होती, बल्कि किसी ठोस समाज मे, उसी सामानित 
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सरचना , कसी सामाजिक गुणावस्था मे एक परिवतन के रूप मे हांती है। 
लेक्ति इसमा मतलब यह नहीं है कि इसव द्वारा ऐतिहासिक विकास वा 
आगे का सारा माग पूवनिर्धारित हो जाता है। इसी लिये सामाजिक 
भविष्यवाणी की भी अ्रपनी ऐतिहासिक सीमाए होती हूँ। वल्ञानिक दप्दि 
से यह सम्भव है प्रि जिन सामाजिक सरचनाञ्ा और प्रक्रिया वे प्रतिवर्ध 
तथा झऊुर वस्तुस्वति मे पहले से मौजूद हँ, उतको भविष्यवाणी 
की जा सके। 
सामाजिय नियमा की कायविधि मं, पग्रौर इसलिये स्वय ऐतिहासि 
प्रक्रियग की दिशा म॑ भी कोई नियत अ्रनिवायता नहीं है जिसका कारण 
ऐतिहासिक' परस्पर क्रिया म भाग लेनवाली सामाजिक शक्तिया की विविधता 
झ्रौर पचीदगी है, श्रात्मनिष्ठ तत्व का असर, ऐतिहासिक सयोग, प्रादि हैं। 
ऐतिहासिक प्रगति समाज का श्रात्म विकास है। जो सामाजिक वियमों 
द्वारा निर्धारित भौर मानव फायकलाप के माध्यम से कार्यान्वित होता है। 
ऐतिहासिक प्रक्रिया वे इस दष्टिकाण का मतलब यह है कि स्वय प्रगति 
की दिशा मानवा की इच्छा, कामना या आवाक्षाओ पर नहीं, वत्कि 
वस्तुनिष्ठ नियमा की क्रिया पर निमर करती है झोर यह कि मातव जो 
चेतन सामाजिक ध्येय अपन सामने रखते हूँ (सवप्रयम ऐसे ध्येय, जो 
मानवां की वडी सख्या के लिये, वर्गों के लिये सामाजिक रूप से महत्व 
पूण होते हूँ ) वे कामयावी से पूरे तभी होते हू, जब ऐतिहासिक विकार 
की वस्तुनिष्ठ प्रवत्तिया के अनुकूल हा। 
यह विचार कि भाग्य ने इतिहास के सामने कोई ध्येय नियत कर 
दिया है श्रौर वहा तक पहुचन के लिये वराबर प्रयत्नशील है, भौतिकवादी 
दष्टिकाण से उसी तरह अ्रमान्य है, जिस तरह ऐतिहासिक प्रगति के विचार 
के प्रति साहसहीन सन्देहवाद। सामाजिक नियमितताए गहरी ऐतिहाति 
प्रवत्तियो वे रूप म काम करती हैं और किसी खास सामाजिक स्थिति में 
परिवतनों की आम दिशा को निर्धारित करती हूं। लेकिन 
इतिहास मे, कसी निश्चित सरचना मे भौतिक स्थितियां द्वारा 
परिधि के भीतर सम्भावनाओं का एक पूरा वणक्र्म उपस्थित होग है; 
जिनको भ्रमली रूप देना जन कायक्लाप पर, मानवो के ऐतिहासिक कापकलाए 
पर निभर करता है। इसका मतलव यहू है कि मानवो के सामने सूंजनाह 
ऐतिहासिक काय का व्यापक क्षेत्र मौजूद है [मसलन । हमारे युग में सामान 
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परित्यिति में परिवतन फी प्राम प्रगतिशोल प्रवत्ति समाजयाद भौर कम्युनिज्स 
को शोर प्रगमन ये रूप से निर्धारित हो चुकी है। उत्तर यह प्रकिया वया 
ठोस रूप धारण परगी, प्रगति वां व्यापततम सम्भावनाएं या इसके 
वरखिलाफ़ गतिहीनता भोर पता बहा उत्पन्न हागे>यह केवत नियमा की 
किया पर ही निभर नहीं बरता, बल्वि झनंझ कारणा की परस्पर जिया 
पर, जा एप दूसर स जुड़ें हुए हू श्लोर जिएस किसी समय कसी दंग बी 
ठोस परिस्थिति बनती हैं, जनता वे! कायवताप पर, सामाजिक समूहा वे 
मुकावल पर, पार्टियां, व्यस्तित्वा , ग्रादि व काययताप पर नी सिभर 
फखा है। 

इसी ये साथ बतमान युग मे यह तय बरने पे लिय कि कोई ठोस 
सामाजियः प्रक्रिया प्रगतिशील है या नहीं, ध्रादमी को ऐतिहासिक विकार 
की इसी मुख्य रेखा-पूजीवाद से समाजवाट थे सनमण-वे सत्भ में 
विचार करना होगा। 

प्रगति कस प्रकार वी है, यह वात सामाजिक प्रगति वे माक्सयादी 
स्रिद्धात के लिय बुनियादी महत्व रखती है। 

यद्यपि हर सरचना झ्रपन तोर पर प्रगतिशील होती हैं (जसे 
सामतवाद या पूजीवाद ), फिर भी अ्रनया सामाजिक सरचताओ मं, जिनकी 
विशेषताएं समान हूं, ऐतिहासिक प्रगति व एवं ही लक्षण मौजूद हो सकते 
हूँ। जसे , प्रगति का प्रतविरोधो स्वरूप उन सभी सरचनाओ्रा में मोजूद है, 
जिनमे समाज शासक तथा उत्तीडित वर्गों मं बटा हुमा है। 

मावस झौर एगेल्स ने अपनी कृतिया में अतविराधी प्रगति का गहन 
विश्लेषण विया है। उन्हान बताया है कि उत्पादन के विकास वी निश्चित 
अवस्थाग्रा म॑ प्रगति के भ्रतविराधी रूप ऐतिहासिक तौर पर अनिवाय थे। 
माक्स न लिखा “विरोध नही तो प्रगति नहीं। सभ्यता ने हमारे समय तक 
इसी नियम का अनुसरण किया है।”” 

जब समाज, विज्ञान, सस्कृति श्र सावजनिक धन मं बद्धि श्रमजीवी 
जनता को नुक्सान पहुचाकर, उसका उत्पीड़न झौर शोषण करके हो रही 
हो तो, भाक्स ने लिखा कि प्रगति उस राक्षस की भाति है, जो अपने 
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द्वारा आहत प्राणी की खोपडी से अ्मतरस पीता हैं। इतिहास मे इसका काफी 
सबूत मौजूद है कि झ्रादिम कम्यून के विघटन के समय दास प्रथा के कारण 
सस्क्ृति की प्रगति सम्भव हुई और समाज के भावी विकास पर इमका 
गहरा प्रभाव पडा। दास प्रथा का पतन भी, जिसका स्थान सामतवाद ने 
लिया, प्रगति का कदम या क्‍्याकि इससे उत्पादन के विकास वी अ्रधिक 
व्यापक सम्भावनाएं उत्पन्न हुईं। 

भामती समाज का अस्तित्व भी असली उत्पादक, यानी सामती भूदाम 
के अत्यत बबर शोपण पर आधारित था और यह शोपण अकसर व्यक्तिगत 
गुलामी का निहायत भयावह रूप धारण कर लेता था। झाविक उत्तीडन 
तथा राजनीतिक और वौद्धिक उत्पीड़न का चोली दामन का साथ था। 
राजनीतिक और वौद्धिक लेत्न म सामतवाद की खासियत गतिशीलता और 
लचक नहीं, बल्कि गतिहीनता और हर परिवतन का विरोध था। हर 
क्षेत्र मे कडी एक्रूपता का राज था उत्पादन के लिये समान अधिवियम, 
एक राजा, एक मत तथा समाव धामिक आदश। इस व्यवस्था के भावर 
मानव का स्थान स्थिर था और वह इस तरह कि उसका सवध एक विश्वित 
वबग, जात, पात, परिवार से होता था। मगर सामतवाद ने प्रगति ब्ौर 
प्रतिगमन दोनो के खिलाफ दीवारे खडी की। दास प्रथा के युग में अवसर 
पूरी की पूरी जातियो और सस्कृतियों को नष्ठ किया गया, मगर सामतवाई 
के अतगत वर्गीय समाज को स्थायी बनाया गया और उसकी नींव मज़बूत 
की गई। कुछ देशा म॑ यह प्रवत्ति जमकर पत्थर की तरह वन गई ओर 
यही वह स्थिति थी, जिसमे कसी महान और वहुसस्यक जाति के शाप 
के दिमाग म यह बात झा सकती थी कि एक बहुत बडी दीवार खडी करके 
अपने देश को भ्रय देशो से अलग कर ले। कोई आश्वय नहीं कि चौत 
की बडी दीवार सामती पथकता और सामाजिक गतिहीनता की 
बन गई है। 

यूरोपीय देशों से माल-मुद्रा के सवधो के विकास से सामतवार डर 
पथराये आयिक रूपो मे एक गतिशील तत्व का प्रवेश हुआ। ईवे आदिक 
प्रक्रियाओं से लथी सामाजिक शक्तिया और सामाजिक आत्दोलन उलेवे हुए 
और विज्ञान, दशनशास्त्र, कला के विकास को भोत्माहत मित्रा। ई 
शक्तियां ने सामती व्यवस्था वें सामाजिक और बौद्धिक वो 
तोड डाला। 
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कुछ समय तक सामतवाद ने चच और राज्य की सहायता से इन 
शक्तियों को दवा देने और कुचलने की चेप्टा की ताकि डा स्थापित 
व्यवस्था के दायरे मे सीमित रखा जाये। लेकित अ्रतत वह इनको रोकने 
मे असमथ रहा। 

एक नयी सामाजिक सरचना, पूजीवाद ने सामतवाद की जगह ली। 
यद्यपि पूजीवाद ने शोषण के सवधा को झौर विकसित तथा तीज बनाया, 
मगर वह कई लिहाज़ से सामतवाद का उलठा था। मुख्य चीज यह थी 
कि पूजीवादी व्यवस्था ने मशीनी उत्पादन के ऋतिझारी तकनीकी आधार 
के सहारे तकनीकी और वैज्ञानिक प्रगति के लिये, आधुनिक ओद्योगिक 
उत्पादन के विकास तथा एक नये तकनीकी आधार पर राष्ट्रीय अथतत्त 
के पुननिर्माण के लिये व्यापक सम्भावनाएं उसत कर दी। 

पूजीपति को भज़दूर की ज़रूरत थी, जिसको भ्रपनी श्रम-शक्ति को 
बेचने मे झ्राथिक प्रोत्साहन मिले। अत पूजीपति मे श्रम के साधन और 
उसकी पैदावार दोना को मजदूर से अलग कर लिया और इस तरह उसे 
अपनी श्रम शक्ति पजीपति के हाथ बेचने पर मजबूर किया। मणदुर के लिये 
श्रम की प्रकिया रोजी रोटी हासिल करने का एक साधन मात्र है और 
पूजीपति के लिये उत्पादन केवल मुनाफा कमाने का साधन है। इन हालता 
मे उत्पादन मानव के विकास के साधन का काम नही देता, बल्कि उलदे 
मानव उत्पादन के विकास का साधन बना हुमा है। 

अत सभी वर्गीय, अतविरोधी सरचनाग्रा में मेहनतकश इन्सान हर 
जगह जजीरो मे जकडा हुआ है, कही प्रत्यक्ष रूप में दा या भूदास के रूप 
मे, धम अथवा पूवग्रह और कल्पित धारणाओझ्ो का गुलाम बन कर, था“ 
पूजीवाद के अतगत-पूजी का दास, मशीन का चाकर, भौतिक पदार्चों 
का गुलाम बन कर। 

सम्पूण इतिहास के दौरान म॑ देशा और जातियो के बीच नाता वइता 
रहा है, यद्यपि इस प्रक्रिया की राह मे ऊच-नीच बहुत आये, क्याकि इस 
बीच में ऐसे भी दौर झाया क्यि, जिनम वनेन्बनाये रिश्त दा डाले गय , 
इत्यादि। इस लिहाज़ से पूजीवाद ने झागे की दिशा में निर्णायक कदम 
उठाया , जातियो की पुरानी पृथक्ता का बिल्कुल झत क* टिया, उसे सवा 
को पूजीवादी विकास की मुख्य धारा के बहाव मे खींच लिया। उपनिवशन 
भ्ौर नये मुलको पर कब्जा, श्रम विभाजन और व्यापार, विश्व बाजार 
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तथा विविध श्राथिक सवधो की स्थापना, रलवे , जल तथा वायु परिवहन 
के आधुनिक साधनों का विकास , भौर फिर अखवार , रेडियो और टेलीविजन - 
इन सभी राजनीतिक, आथिक और तकनीकी साधना से धरतो की विभिन 
जातिया ओर देशो के वीच नाना प्रकार के सवध कायम करने में मदद 
मिली। इन सभी चीज़ा से सस्कृति, विज्ञान तथा वौद्धिक उत्पादन क क्षत्र 
में परस्पर प्रभावों को बढावा मिला। लेकिन यह प्रक्रिया मूलत अतविरोधी 
भी रही है क्‍्यांकि इसी के साथ साथ एक राष्ट्र द्वारा दूसरे का 
शोषण और उत्पीडन तथा विभिन राज्या के बीच अतविरोध श्ौर झगड 
भी बढे। उनत देशो के पूजीपति वग की समद्धि का मुख्य स्रोत उत्ीडित 
जातियो का शोषण है। 

पूजीपतियो को इसमे फायदा था कि कुछ देशा के पिछडेपन को क्रायम 
रखा जाये, क्योकि वहा से उनको श्रम शक्ति सस्ती मिल जाती थी। यही 
वजह है कि झाज भी विभित जातिया में पूजीवाद से पूव की सभी 
सामाजिक सरचनाओ्रों की-आदिम से लेकर सामती समाज तक की” 
आधुतिकीकृत तथा विहृत अभिव्यक्ति मिलेगी। 

सामाजिक प्रगति का अ्रतविरोधी स्वरूप सामाजिक विकास की प्रत्यत 
प्रसमानता और टेडेमेढेपन मे भी प्रकट होता है। इतिहास बताता है कि 
प्रगति को राह कभी सोधे ऊपर को नहीं जाती, बल्कि हमेशा पककर 
लगाकर जाती है, जिसके दौरान मे पीछे हटने, लौटने भौर तिश्वलता 
के दौर भी आ्राते हैं! मानवजाति जहा एक क्षेत्र में सफ्लीभूत होती हे तो 
उसी की तुलना मे अन्य क्षेत्रा मे उसे घाटा भी उठाना पडता है। सामाजिक 
उत्थान और जाति के दौर के बाद प्रतिक्रिया के दौर आते हं। स्वय प्रगति 
के किसी एक या अय क्षेत्र से प्रतिक्रियावादी प्रवत्तिया और आवीकाए 
जम लेती है। कभी कभी सामाजिक विकास की इन कठिताइयो कया 
अतविरोधो के कारण लागो म निराशा और उज्ज्वल भविष्य की सम्भागं 
में सस्देह पैदा होने लगता है। इसके विपरीत माक्सवाद-लेमिनवा्द, ण़ो 
एक नये और प्रगतियामी बंय का विश्व दब्टिकोण है, ऐतिहार्सि 
आशावादिता तथा इस विश्वास को जम देता है कि भविष्य महततकीा 
जनता का है। लेकिन यह आ्राशावाद ऐसा है, जो सामाजिक प्रगति डी 
कठिनाइया और अतविसोधा को नजरन्दाज नही करता झौर इसको रे 
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भोडे और विचारहीन “बस अव क्‍या हे, वाी मार दो वाले खय से 
कोई सबंध नहीं। 

यह काल माक्स ने साम्रित किया कि पूजीवाद इतिहास वी अतिम 
ग्रतविरोधी सरचना है, और इसकी प्रुप्टि वाट की घत्नाआ से हो चुवी हू 

ग्राज पूजीवाद एक ग्रम्भीर झ्राथिक , सामाजिक तथा नतिक सकट में 
फसा हुआ है। पूजीवादी व्यवस्था का पअ्रस्तित्व हमारे समय में, जा मानव 
समाज के इतिहास में एक मोड बिन्दु ह, सामाज्कि प्रगति के साग मे 
सब से बडी बाघा है। 

मानवजाति का विकास केवल कम्युनिज्म की आर प्रगति व माग पर 
ही जारी रह सकता है। 

पूजीवाद से कम्युनित्य में सकमण के साथ ही एक नये पकार फी 
सामाजिक प्रगति की उत्पत्ति होती है, प्रगति का सकमण भ्रतविरोधी से प्रर- 
विरोधी स्वरूप में होता हे। 

कम्युनिस्ट सरचना म॑ प्रगति की मुख्य विशेषताएं है. उत्पादन साधना 
का सामाजिक स्वामित्व स्थापित हो जाने तथा शोषण का भत हे के कारण 
सामाजिक प्रतविरोधो का श्रत, सामाजिक विकास के नियमा पर काबू 
तथा सामाजिक सबधो को नियत्वित करते के लिये उनका चंतन आर सतुलित 
इस्तेमाल , श्राथिक प्रबध की एक केंद्रित जनवादी व्यवस्था और 
समाजवादी जनतत्न के सवतोमुखी विकास के ज्षरिये अधिक से प्रधिक सख्या 
भे श्रमजीवी जनता को चेतन ऐतिहासिक किया में शरीक करता , उतादन 
को मानव हिता और झावश्यकताआ के अ्रघीन करना + भौतिक तथा बौद्धिक 
उत्पादद तथा सामाजिक सवधा की समस्त व्यवस्था को मनुष्य के 
संवतामुखी, सुसगत विकास के लिये इस्तेमाल करना , झ्ौर चेतना ने 
भ्रामक रूपो से छुटकारा। 

एक अत्यत स्वचालित उत्पादन के भौतिक तथा तकनीकी भाधार पर 
कम्युनिस्ट सरचना के विकास तथा कम्युनिस्ट सामाजिक सवधा बी उनति 
के साथ ही ऐसी परिस्थितिया उत्पन हागी, जब “ ब्यप्डि फो स्वतत्र प्रगति 
समष्टि फी स्वतन्न प्रगति की शत होगी,” * क्याकि तब समाज ४ एक 





*का० माउस, फ्रे० एगेल्स, सतलित रचनाएं, चार भागा मे, प्रगति 


प्रकाशन, मास्को, भाग १, प० ६६ 


बह 


भाग की प्रगति दूसरे को नुकसान पहुचाकर नही होगी। स्वय अपना विकास- 
यही मानव का उद्देश्य बन जाता है और स्वय उसके विकास की अवस्था 
सामाजिक प्रगति की अवस्था की कसांदी बनती है। 

कम्युनिस्ट सरचना मे सकमण अधी आवश्यकता के क्षेत्र से छबाग 
लगाकर स्वतत्नता के क्षेत्र मे पहुच जाना है। यहा मानवजाति के प्रागातिहास 
काल का अ्रत आर उसके वास्तविक इतिहास का आरम्भ होता है। 

अवश्य ही, नये प्रकार को सामाजिक प्रगति को उत्पत्ति ग्रचानक नहां, 
बल्कि धीरे धीरे हाती है। लेकिन महत्वपूण वात यह है कि एक बार जब 
समाजवादी क्राति हो जाती है तो मानव उस सामाजिक कायभार को 
पूरा करने लगते हे, जहा पहुचकर अ्रतविरोधो समाज के कदम रक जाया 
फरते हू क्योकि वह उसको हल करने में असमथ है, और वह कायभार 
है समाज की स्वतत्नता की स्थापना करना, इस अ्रथ में कि मानव स्वयं 
अ्रपने सामाजिक सवधा का नियत्रण करने लगता है। अनुभव वतलाता है 
कि यह एक बहुत पेचीदा काय है और इसको पूणत श्रदा करने क॑ लिय 
ज़रूरी है कि, एक तो, उत्पादन शक्तियों , विज्ञान , सस्कृति तथा समाजवादा 
चेतना का विकास्त उच्च स्तर पर पहुच गया हो, और दूसरे, झनुदूल 
श्राथिक तथा सामाजिक प्रकमो की स्थापना हो चुकी हो। 

समाजवादी समाज से सानव ऐतिहासिक प्रक्रिया के स्वत स्फूत स्वरुप 
को क़ाबू मे ले आते हू, जिससे सामाजिक विकास की नियमितता का सक्ञान 
आर चेतन उपयोग एक झावश्यकता का रूप धारण कर लेता है। 
में कभी ऐसा नहीं हुआ कि भानव के सामाजिक ऐतिहासिक कायवलापवा 
प्रत्यक्ष आधार वस्तुनिष्ठ सामाजिक नियमितताओं के ज्ञान पर हो। वस्तुस्थिति 
यह है कि समाजवाद का निर्माण तथा कम्युनिज्म की ओर संमार्ज 
प्रगति माक्सवादी-लेनिनवादी सिद्धात तथा कम्युनिस्ट और मजदूर पाथ्यां 
के वैज्ञानिक का्येकमा के आधार पर होती है, जिनम सैद्धातिक उमूला को 
जन काय की ठोस योजना के रूप म पेश किया जाता है। कम्पुनिस् 
सरचना के अतगत सामाजिक विकास के वस्तुनिष्ठ नियम मालवा पर एक 
पराई शवित के रूप में हावी नहीं होते, वल्कि मानव के चेतन तिवह 
म आा जाते हैं। 

समाजवाद के अतगत समाज का विकास चेतन रूप धारण कसा है, 
इस भ्रयथ म॑ नहीं कि मानव मनमाने ढंग से इतिहास की बाग को जि! 
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चाह मोड सकते हा, वल्कि इस भ्रथ म कि वे इतिहास के नियमा के 
अनुसार, जिनको वे समझने लगे ह, काम कर सकते हैं। इसी लिये 
समाजवाद के अतगत यह जरूरी है कि समाज के हर सदस्य की चेतना 
को बढाया जाये और उसे पूरे समाज के हिंता क॑ ग्रववाधन, इससे वितास 
के नियमा के अ्ववोधन के स्तर तक पहुचा दिया जाबे। ज्या ज्या 
समाजवाद का विकास होता है, अधिक से अ्रधिक ससख्या मे लोग इतिहास 
के चतन निमाण मे शरीक होत हू भ्रौर इससे सामाजिक विकास की गति 
बहुत तेज़ हो जाती है। 

जो कुछ कहा गया है उसका यह मतलब नहीं समझना जाहिब हि 
समाजवाद के भ्रतगत अ्नियत्रित विकास के तत्व बिल्कुल नहीं रहते और यह 
कि मानव पूणतया अपने कार्यों के परिणामा का पूवानुमान कर सको। 
वास्तविक्ता यह है कि सज्ञान की प्रक्रिया का काई अ्रत मही झौर 
व्यावहारिकः तौर पर असम्भव है कि निश्चित ठोम स्थितिया मे वस्तुनिष्ठ 
नियमितता के तमाम तकाज़ा वा हिंसाव किया जा सते। इसब' झलावा, 
समाज द्वारा स्वत स्फूत तत्वा का तियत्ित करन के लिये भकला ज्ञान कापी 
नही है। ऐसा कर सकये के लिये भौतिक साधना की भी जरूरत हूं। लेपिन 
सम्यूण रूप से, ज्यो ज्या समाजवाद का विकास होता है समाज प्रधिवाधिव 
मानवा वे कार्या के परिणामा का पूर्वानुमान करने तथा एक दूसर के साथ 
भौर प्रकृति के साथ मानवा के सवधो का चेतन नियत्रण करने लगता है। 
कम्युनिज्म का निर्माण एक चेतन प्रक्रिया, केराडा इनसाना के चेतन प्रयास 
बा नतीजा है। ग्रभी तक किसी भी समाज का निर्माण सामाजिवा विवास 
के आविप्कारित नियमा वे झ्राधार पर सचेत रूप से नहां क्या गया हूँ। 
यही कम्युनिस्ट सामाजिक सरचना की उत्पत्ति आर विकास की मुंणात्मवा 
दृष्टि से एक नयी विशेषता है। यह सरचना उत्पादन तथा समस्त सामाजिय 
जीवन के संगठन का चरम झौर सबसे युक्तिपृण रूप हे। 

झत पूजीवाद से समाजवाद म सत्रमण के साथ उत्पादन वे नियाजित 
संगठन और पूरे समाज के पैमान पर मनुप्या 4 वार्यों व सामाजिर 
परिणामा वा पूर्वानुमान करत की बढ़ती सम्भावनाद्रा से उस्बद उतने 
वायकलाप का दायरा बढ़ता जाता है। मानवा वा व्यावहारिक सायदलाप 
एप' नयी अवस्था पर पहुच जाता है। जहा झतीत मे इसबा देवियव दास 
ज्यादा नहां थी कि प्रकृति का वस्तुझआ में उद्देश्यपूण परियतन रिया जाता 
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तथा सामाजिक जीवन की स्वत स्फूत बदलनेवाली स्थितिया से चतने 
अनुकूलता स्थापित की जाती थी और जाति के समय मे पुरानी व्यवस्था 
और सडेंगले सवधो को सचेत ढंग से नप्ट किया जाता था, वहा 
सम्ताजवादी जाति की सफलता के बाद मानव नये सामाजिक सवधों का 
चेतन निर्माण करने लगते हैं। 

कम्युतिस्ट सरचना के विकास की समाजवादी मज़िल पर मानव झामिक 
तथा सामाजिक प्रक्रियाओं के समठन और प्रवध के ऐसे विशिष्ट रुपो जसत 
सम्पूण समाज के पैमाने पर पृवज्ञापन और नियोजन, समाजवादी 
प्रतियोगिता , वैज्ञानिक निदेशन और प्रवध , आदि को विकसित करत भौर 
काम में लात है। मगर समाजवादी समाज चूकि पूजीवाद की कोब ते 
जम लेता है, उसे अ्रनेक पुरानी आधथिक तथा सामाजिक नियाविधियां 
विरासत मे मिलती है। वह उाहे नया अतय प्रदान करता और उह अपने 
विकास के लिये इस्तेमाल करता है। समाजवादी समाज माल उत्पादन, 
मूल्य नियम , मुद्रा तथा व्यक्तिगत भौतिक प्रोत्साहन का समाजवादी अ्रपतते 
के आवश्यक तत्वों के रूप में इस्तेमाल करता हैं। यह बात कि समाज 
के भ्रतगत मनुष्य सामाजिक उत्पादन मे व्यक्तिगत भौतिक लाभ के तिये 
भाग लेता है, पुराने ढंग के ऐतिहासिक विकास का अवशेष है, यद्यवि 
समाजवाद के अतगत इससे एक नया अतय पैदा हो गया है। भविष्य मे 
मूल्य नियम और इसके अनुवर्ती वृत्त मिट जायेगे और झाभिक विवार्त 
केवल कम्युनिस्ट सरचना के विशिष्ट नियमों के अधीन होगा! 

समाजवाद के अभ्रतगत सामाजिक नियमितताआ पर नियद्षण पी 
समाज का पभ्रवध राज्य तथा कानूनी व्यवस्था द्वारा किया जाता हैं। 
सामाजिक सग्ठन के ये रूप भी वर्गीय समाज की पदाबार हैँ। मार 
समाजबादी राज्य श्रमजीवी जनगण का राज्य है, एक नये ढंग का रस 
है, जो समाजवादी क्राति के दौरान में पुरावी राज्य मशीनरी के बह 
पर कायम हुआ्ना है। 

अपने विकास के दौरान मे समाजवादी समाज ऐतिहासिक प्रगति गी , 
पुरानी कायविधिया के इन तत्वो का नये ढम से प्रयोग करते हुए, भविर्य 
मे उनके सिंट जाने की ्रावश्यक स्थितिया तैयार करता है। ममाजवाती 
समाज उन्हीं कायविधिया के दायरे म तथा उनकी सहायता से, जो औ 
अतीत से विरासत म॑ मिली है, नयी कायविधियो कया निर्माण करती हैः. 
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नो कम्युनिस्ट सरचना की विशिष्टता है। इस तरह समाजवादी राज्य 
की परिधि के अन्दर और उसकी सहायता से कम्युत्िस्ट सामाजिक 
प़श्ासन के नये तत्वा की उत्पत्ति होती है। 

ऐतिहासिक विकास की उन कायविधियां का उपयाग जो ऐतिहासिवा 
गति की ग्रतविरोधी मज़िल की पैदावार हू, उसकी परिधि के भीतर 
गरे धीरे ऐतिहासिक प्रगति की एक मूलत नयी कायविधि का निर्माण, 
भी कम्युनिस्ट सरचना की विशिष्टता है, तया भ्रतीत स मिले तत्वा का 
गीरे धीरे मिठ्ते जाना, कम्युनिद्म की ओर प्रगति की समाजवादी अवस्था 
है एक खास विशेषता है। यह प्रक्रिया अतविरोधी है, मार इसके 
प्रवविरोध प्रतिरोधी नहीं है। उनका समाधान कम्युनिज्म वी उाचतर 
उेजिल में सक्रमण के दौरान में कम्युनिज्म के भोतिक और तकनीकी झ्ाधार 
$ निर्माण, कम्युनिस्ट सामाजिक सवधा तथा समाजवादी जनवाद मे विवास 
या प्रबंध श्रौर सगठन के रूपो मे सुधार के ज़रिये हो जाता है। 

इस सामाजिक काय की पूति का सवध कम्युनिज्म की ओर प्रगति 
ही एक भ्रौर बुनियादी समस्या से है श्लौर वह है प्रथतत्न, वित्वान तथा 
स्कृति की समस्त उपलब्धियों का उपयोग मनुष्य के अपने सामजस्यपरण 
वेकास के लिये, व्यक्ति की स्वततता के विकास के लिये। डा 
रिस्पितिया में स्वय मानव, हर मेहनतकश , समाज के हर सदस्य के विकास 
ही अवस्था नये समाज की सामाजिक प्रगति के स्तर की अरभिव्यक्तित श्रौर 
का सूचक होती है। यह एक उत्कृष्ट और मानववादी काय हे, भ्रौर 
खकी पूि कम्युनिस्ट प्रगति का परम लक्ष्य है। फम्युनिज़्म एक युवितवुण 
धाम्राजिक संगठन है, जो एक अझत्यत विकसित ठुकफतीकी झाधार पर फ्रायम 
होता है, जो सानवो को एकतावबद्ध करता है ताकि ये प्रकृति को शक्तियों 
पर झ्रागे भी विजय पाते रहें, भपने सामाजिक सबंधो पर प्रपना नियत्रण 
स्पापित करें तथा पूरी सामाजिक व्यवस्था तथा समस्त भौतिक प्ौर बौद्धिक 
पस्कृति का निवेशन भनुष्य के विकास के लिये। व्यक्ति के सामजस्वव्दव 
विकास के लिये करें। कम्युनिउ्म का अर्थ है इतिहास फे रहत्या का 
प्राविष्कार, सामाजिक प्रगति का शिखर और यह एक विश्व स्थापो 
ऐतिहासिक परिघटना है। एकमात्र कम्युनिज्म ही मानवजाति को उसके 
दुघद द्विविधा से छुटकारा दिलाता है। इसी लिये देर सवेर सभी राष्ट्रा वा 
कैम्युनिउ्म का भाग अपनाना पडेगा। 
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इसमे काई संदेह नहीं कि कम्युनिस्ट सरचना विश्व व्यापी होगी और 
आगे चलकर सभी राष्ट्र एक समान स्तर पर पहुच जायेंगे, जिसके वाद 
एकतावद्ध मानवजाति का एकताबद्ध इतिहास होगा। 

यह है माक्सवादी दृष्टिकोण और इस सवाल का जवाब कि सामाजिक 
विकास को सम्भावनाएं क्या ह। 

आज जबकि ससार दो विरोधी व्यवस्थाओ्रो म॑ं बटा हुआ है, भविष्य 
के प्रश्त पर, इस सवाल पर कि इनमे से कौन सी व्यवस्था भानवजाति के 
सामने क्‍या सम्भावनाएं उपस्थित करती है, घोर सद्धातिक सघप मचा 
हुआ है। पूजीवादी विचारक, चाहे सामाजिक प्रगति के प्रति उनका रुख 
कुछ भी हो, इस सवाल से वचकर नही निकल सकते। वे जिस सामाजिक 
व्यवस्था का समथन करते ह उसका तक़ाज़ा है कि वे किसो न किसी तरह 
उसकी सम्भावनाश्रा का नक्शा खीचे, हर सम्भव तरीके से वज्ञानिक 
कम्युनिज्म के विचारा के मुकाबले म ऐसी प्रस्थापनाएं पश कर, जिनको 
विज्ञान का समथन प्राप्त हो, जिनमे विज्ञान का कुछ आभास हो। इसी 
लिये हम देखते ह्‌ कि पूजीवादी कृतिया मे केवल यही नहीं कि श्रगति के 
विचार के विरुद्ध तक प्रस्तुत किये जाते हैं, थर्मोत्युक्लियर युद्ध तया उसके 
विनाशकारी परिणामों के खतरे की परिस्थिति मे विराशा की भावना प्रकट 
की जाती है, वल्कि भविष्य की ओर, चाहे अगले चन्द दशकों के तिये 
ही क्‍या म हो, पूवसकेत करने, सामाजिक विकास की भ्रवृत्तियों का 
सैद्धातिक विश्लेषण करने का प्रयास भी किया जाता है। इन सामाजिक 
तक़ाज़ों की ही पैदावार “भ्रौद्योगिक समाज” की धारणा झौर इसके भिते 
स्वरूप हैँ । 

इस धारणा के निर्माताओं ने शुरू कया इस मावसवादी अ्रस्थापता को 
अपना कर कि उत्पादक शक्तियो का विकास ही सामाजिक विकास की 
आधार है, मगर इसको उन्होने विकृत अ्थ देने का प्रयत्त किया है। जहा 
व थे कहते है कि उत्पादन का स्तर विभिन समाजो की तुलना करे की 
झ्राधार वन सकता है, वही वे इस वात से इनकार करते हैँ कि उत्पादक 
शक्तियां और उत्पादन सबंधा का कोई नियमवद्ध ताल्लुक है। वे सामानिर्क 
ढांचे को सीधे तकनीकी विकास की पैदावार मानते ह। इसका तालय यह 
है कि सभी देशा का उनके उत्पादन स्तर के अनुसार विभिन श्रेणियां मै 
बाटा जा सक्‍ता है। जिन देशा मे आधुनिक उद्योग सही है। उ 
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“परम्परागत समाज ” कहा गया और जिन देशा में विकसित उद्योग है, 
उाह “ओऔद्योगिक समाज ” का नाम दिया गया। इनके वीच में सक्रण की 
निश्चित मजिल निर्धारित कर ली गइ। अभ्रत “औद्योगिक समाज” की 
धारणा का प्रयोग पूजीवादी तथा समाजवादी समाजा को एक साथ लासे 
के लिये किया जाता है। इन दोनो को “झ्लौद्योमिक समाज” का केवल 
भिन्न रूप कहा जाता है। 

“ श्रौद्यायिक समाज ” की धारणा, जिसके बारे मे रेमाड आरोत वा 
बहना है कि वह “हमारे युग की वुनियादी धारणा” है, दरअसल हमारे 
युग के बुनियादी तथ्य पर परदा डालने के लिये पेश की गई है, याती 
इस बात पर कि इस युग का प्रतय पूजीवाद से समाजवाद म सक्रमण है। 
माक्सवाद के वरखिलाफ पूजीवादी विचारक यह सिद्ध करना चाहत है कि 
समाजवाद पूजीवाद का स्थान नहीं लेता और यह कि पूजीवाद में भ्रौर 
अ्रधिकः विकास को सम्भावनाएं मौजूद हू। ये सम्भावनाएं क्या ह? 

कुछ लोगा का कहना है कि विश्व का विकास “ एक भ्रौद्योगिक समाज ” 
की दिशा म॑ हो रहा है, जिसमे पूजीवाद और समाजवाद के अतर को 
बिल्कुल मिटा दिया जाता भोर गौण कर दिया जाता है। इस विचार का 
समयन , औरा के श्रलावा, दक्षिणपपथी सोशल-डिमोक्रेस्ती के अनेक विचारक 
करते हैं। कई पूजीवादी समाजशास्तियो ने सगम (०णाएशथाए&) का 
सिद्धात प्रस्तुत किया है, जिसका विचार यह है कि पूजीवाद तथा समाजवाद 
एक दूसरे के निकठ आ रहे हैं, जिसकी दिशा भविष्य मे पूवकाल्लीन विकास 
के सभी परिणामा का “सामाजिकन्सास्कृतिक सश्लेषण” की झोर है। 
पूजीवादी समाजशास्त्रियों क़ी एक भौर टोली यह सावित करने में सलग्न 
है कि “झौद्योगिक समाज” के विकास के साथ कम्युनिस्म की सारी 
सम्भावनाएं समाप्त हो ।गई। इस सिद्धात को पेश करनेवालों में घोर 
कम्युनिस्ट विरोधी वाल्ट रोस्टो, “श्राथिक विकास की मजिलो ” के सिद्धात 
के निर्माता, भी है। उनकी ”मज़िले” सामाजिक विकास की सीढिया 
है, जिनमे पहली सीढी “परम्परागत समाज” है और अतिम “अधिक जन 
उपभोग ” समाज है, जहा संयुक्त राज्य अमरीका अभी से पहुच चुका 
हूँ। मगर सोवियत संघ उस मंजिल पर कम्युनिज्म के कारण नहीं पहुच 
सका है, जो “जन उपभोग समाज ” मे सक्रमण के साथ धीरे धीरे “मिट” 
जायेगा। इन लचर दावा को रोस्टो ने “ग्रैर कम्युनिस्ट घोषणापत्र ” के 
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नाम से प्रचारित किया है। यह विचार कि कम्युनियम का सवध उत्पादन 
के विकास के निम्म स्तर से, दरिद्रता भौर ग़रीवी से है, कोई नया विचार 
नहीं है और माक्सवाद ने बहुत पहले ही इनका खडन कर दिया हैं। 

वास्तविकता यह है कि कम्युनिस्म केवल यही नहीं कि विद्याल 
मेहनतकश जनता के सामने उच्चतर भोतिक स्तर तक पहुचने की सम्भावना 
पैदा कर देता है, वल्कि वह यह भी मानता है कि यह अपने झ्रापम कोई 
ध्येय नही, सिफ एक शत ओर साधन है व्यक्ति को भौतिक मूल्यों वी 
चिन्ता से मुक्ति दिलाने का और उसकी दिलचस्पियो को सजनात्व 
कायकलाप के क्षेत्र की ओर प्राकृष्ठ करने का। 

अत मे वैज्ञानिक और तकनीकी क्राति के तेज़ विकास तथा उत्पादन 
में सगठन, प्रवध, इलेक्ट्रोनिक कम्प्युटर (उत्पादन के स्वचालन के सवध 
मं) के महत्व मे बडी तेद्जी से वृद्धि होने के कारण अब यह दावा किया 
जाने लगा है कि “ओऔौद्योगिक समाज” की मज़िल भी ऐतिहासिक दष्दि 
से सीमित है श्रौर इस के बाद “औद्योगिकोत्तर समाज” प्रायेगा। इस 
शब्द का प्रयोग डैनियल बेल ने उस स्र्येति का वणन करने के लिये किया 
है, जिसमे उसके ख्याल मे सयुक्त राज्य अमरीका भौर ससार के सबसे 
धनी देशो का एक छोटी सा गुट सन्‌ २००० में पहुच जायेगा। उतका कहता 
है कि झय देश “औद्योगिक” या “ प्रागोौद्योगिक ” प्रवस्था में हागे। 

इसमे सन्देह नहीं कि “औद्योगिक समाज ” की घारणा सवधा विराशर 
नही है। वास्तव मे आधुनिक उद्योय के विकास के कारण पूजीवाद तथा 
समाजवाद दोनो के अतर्गंत भ्रनेक समान प्रवृत्तिया और प्रक्रियाएं जम 
लगती है, जैसे नागरीकरण, रोज़मरें के जीवन का रूपातरण, आरादि। 
सच तो यह है कि वैज्ञानिक ओर तकनीकी प्रगति ग्ररीबी को दूर करे 
और सामाजिक समस्याओरो को हल करने की व्यापक सम्भावनाएं उपस्थित 
करती है। लेकिन इनमे से कोई भी चौज़ इस मुख्य तथ्य का तिराकरा 
नहीं करती कि पूजीवाद और समाजवाद ये दोनो विरोधी सामाजिक 
व्यवस्थाए ह। झौर पूजीवादी विचारक अपनी धारणाझों के जरिये इसी५९ 
परदा डालने का प्रयास कर रहे हैं ताकि वे इस वास्तविकता से इगकार 
कर सके कि समाजवाद अनिवायत पूजीवाद का स्थान लेने के लिये अग्रतर 
है भ्रौर यह कि केवल समाजवाद ही आधुनिक सामाजिक श्रगति की सभी 
मौलिक समस्याभ्रो का जवाब दे सकता है। 


देर 


हर राष्ट्र अपने ऐतिहासिक विकास के विभिन्न स्तरा तथा अपनी 
अपनी सास्क्ृतिक भौर ऐतिहासिक परम्पराप्मा सहित अपने अपने ढग से 
समाजवाद झोर कम्युनिस्म को ओर कदम बढ़ायेगा। यह एक पेचीदा, 
प्रतविरोधी माग है, जिसमे कही जीत है और कभी हार। यह कठिन सघप 
का माग है। इन बहुमुझी प्रक्रियाओं का सही मूल्याकन तथा हर अवसर 
पर सही लाइन झौर प्राचरण को तय करना सजनात्मक माक्सवाद- 
लेनिनवाद का काम है। 


शब्दार्थिका 


अधिभूतवाद (/(७४/|ए»०७) दशनशास्त्र के इतिहास में यह शब्द दो भिन 
सद्भों, दो भिन्न अर्थों म॑ इस्तेमाल होता रहा है। प्राचीन काल मे 
इसका प्रयोग यूनानी दाशनिक अरस्तू की दाशनिक विरासत के उस 
भाग के लिए होने लगा, जिसमे श्ररस्तू ने सभी अत्तित्ववान वस्तुग्ं 
के “सर्वोच्च ” सिद्धाता का अध्ययन किया है, जिन तक शनेक्धियो 
की पहुच नहीं है, जिनका केवल चिन्तव ओर मनन के ज़रिये बाध 
किया जा सकता और जो सभी विज्ञानों के लिये प्रतिवाय हैं। इसी 
अथ में दशनशास्त्र मे इस शब्द का प्रचलन हुआ। आधुनिक युग में 
इसका प्रयोग हृद्धद्दाद विरोधी चिन्तन शैली के लिये किया जाने लगा 
है, जिसका कारण सज्ञान के मामले में भ्रधिभूतवाद का एकागीपन 
है। वह वस्तुआ तथा परिघटनाओरों को अ्रचल, अ्परिवतनशाल तया 
एक दूसरे से अ्रसम्बद्ध और स्वाधीन मानता है। वह यह नहीं माता 
कि अतनिहित इद्ध ही प्रकृति भौर समाज के विकास का असली स्रोत है। 
इद्ववाद-विरोध के अथ मे अधिभूतवाद का प्रयोग सबसे पहले हेगल रे 
किया। लेकिन उन्होंने इसका विवेचन नहीं क्या था। यह भारत 
और एगेल्स ने किया, जिन्होने विज्ञान तथा सामाजिक प्रगति अर्य 
उपलब्ध सामग्री का सामाग्रीकरण करके चिल्तत की अधिभूतवादी 
शैली का वैज्ञानिक दीवालियापन सिद्ध किया। 


अनुभववाद (टगज़ापरंआ) सन्ञान सिद्धात में एक प्रवृत्ति है; जो को 
यानी ज्ञानेद्रियों के अनुभव को ज्ञान का एकमात्र स्रोत स्वीकार कह 


रेजड 


है। इसका मत है वि समस्त ज्ञान का आधार अनुभव है और वह 
अनुभव के माध्यम से प्राप्त होता है। भाववादी अनुभववाद (बकक्‍ले, 
ह्य,म, आदि ) अनुभव को सव्वदनाशा तथा अतर्वोधा वे समूह तक 
सोमित मानता है भ्लौर इस वात से इनकार करता है कि अनुभव का 
आधार वस्तुनिष्द जगत है। इसके विपरीत भौतिकवादी भ्रनुभववाद 
(फ्रास्तिस वेकन, हाब्स, लाक, तथा १८वीं सदी के फ्रासीसी 
भोतिक्वादी दाशनिक ) यह स्वीकार करता है कि सवेदी अनुभव का 
मूल स्रोत वाह्य जगत हैं। 

अनुभववाद की मुख्य लुढिया है झनुभव वी भूमिका के सबंध 
में अधिभूतवादी ग्रतिशयोक्ति , ज्ञान मे वज्ञानिक्त विविवितिया तथा 
सिद्धातों की भूमिका का अल्पानुमान, चिन्ततन की सक्रिय भूमिका 
तथा प्रापेक्षिक स्वतत्नता से इनकार। 


एकत्ववाद (आओ) एक दाशनिक भत , जिसक॑ अनुसार समस्त अस्तित्व 
का अतनिहित झ्राधार एक. है। एकत्ववाद दोना प्रकार का 
होता है -भोतिक्वादी भी और भाववादी भी। भौतिकवादी भूत को 
विश्व का आधार मानते हैं, और भाववादी , भाव, भ्रात्मा था विचार 
को। भाववादी एक्त्ववाद का सबसे व्यवस्थित उल्लेख हेगेल के 
दशनशास्त्र मे कया गया है। वैधानिक तथा अ्रविरोध भौतिकवादी 
एक्त्ववाद दद्वात्मक भौतिकवाद की विशेषता है, जो यहे मानकर चलता 
है कि विश्व मूलतया भौतिक है, कि विश्व की सभी परिघटनाए 
गतिमान भूत के विविध रूप है। मावसवादी दशन में भौतिकवाद बढकर 
सामाजिक परिघटनामो को भी अपन दायरे म॑ ले लेता है। एकत्ववाद 
का उल्टा द्वेतवाद है। 


उपयोगवाद (शि/्ट्टाशआंशा) आधुनिक दशनशास्‍्त्र का एक भ्रचलित 
आत्मनिष्द भाववादी मत है। इसके अनुसार सत्य का मूल्य उसके 
व्यावहारिक उपयोग पर तिभर करता है। व्यावहारिक उपयोग से 
उपयोगवाद का आशय वस्तुनिष्ठ सत्य को व्यवहार वी कसौठी पर 
रखना नहीं, बल्कि यह देखना हे कि व्यक्ति के आत्मनिष्ठ हिंत कहा 
तक पूरे होते है। बहुत दिनो से सयुकत राज्य भ्रमरीका के दाशनिक 
जीवन पर उपयोगवाद का प्रभुत्व रहा है। 


डेज५ 


इद्दबाद (/08/0९८४०७) अपने पूणत्म, गहनतम तथा व्यापकतम रूप मे 
विकास का सिद्धात, बाह्य ससार, समाज और मानव चितन की गति 
के सामाय नियमा का विज्ञान है जिसके अनुसार प्रकृति भौर समाज 
की हर वस्तु और परिधटना तथा स्वय मानव चितन झौर सज्ञाव निरन्‍्तर 
परिवतन और विकास की स्थिति में है। वस्तुए झोर परिघटनाए वही 
कुछ हैं जो विकास की प्रक्रिया मे वे बन रही है और वे जो वन रही 
है उसमे प्रवृत्ति के रूप मे उनका भविष्य निहित है कि वे वया बने 
जायेगी। दृवाद के लिये कुछ भी अतिम चिरकाल सत्य भौर पवित्र 
नहीं है। वह हर चीज़ मे, और हर चीज़ की अनित्यता का दशन 
कराता है। उसके नज़दीक ग्रावागमन के भ्बाघ क्रम को छोडकर, निम्न 
से ऊध्व की ओर झविराम उन्ति को छोडकर कुछ भी चिरन्तन नहों 
है। इसका एक परिणाम मानव ज्ञान कौ आपेक्षिकता का सिद्धात हैं, 
जिसमे हमे सतत विकासमान भूत का, प्रकृति और समाज का प्रतिविब 
मिलता है। 

इस विकासक्रम का मुख्य स्लोत, उसकी चालक शक्ति इद है। 
किसी भी वस्तु, परिघटना या समाज मे घात प्रतिघात करनेवाली 
विभिन शक्तियां अथवा प्रवत्तिया के श्रन्तविरोध तथा ठकराव से 
विकास के लिये झान्तरिक प्रेरणा मिलती है। विकासक्रम में मातम 
होता है कि पहले की मज़िले फिर लौट कर भ्रा रही ह परततु मे 
मज़िले एक दूसरे ढग से , एक ओर ऊचे स्तर पर झाती है. (/ नात्ति 
का नास्ति ”), यह विकास सीधी रेखा मे न होकर शखुतुल्य प्रावतपवृत 
होता है, यह विकास हठात, त्राति और विध्वस द्वारा भी होता है 
(“क्रमविकास में खडन” ) , मात्रा का ग्रुण मे पटिवतन होता है, 
प्रत्येक घटनाक्रम के सभी अभगा म॑ परस्पर तिभरता, भौर इस प्रगार 
निकट्तम और अटूट सम्बद्धता होती है, इस सम्बद्धता से एकह्प, 
92202 तथा विश्वव्यापी गतित्रम सभव होता है। दद्धवाद 
कुछ विशेषताएं है। 
इद्धवाद , प्रकृति तथा समाज की छानवीन करने की एक दाशनिक 

विधि है। एकमात्र सही दद्घात्मक दृष्टिकोण ही से वस्तुनिष्ठ सत्य डी 
जटिल तथा विरोधपूण उत्पत्ति का बोध , विज्ञन के विकास मं प्रत्येक पर्म 
पर निरपेक्ष तथा सापेक्ष स्थायी तथा परिवतनीय तत्वों के वेब की 
नान , तथा सामायीकरण के एक रूप स दूसरे , भधिक गम्भीर तक सक्रमपर 
सम्भव होता है। 


रे०६ 


निपतिवाद शोर क्‍नियतिवाद (0शशायएगाजओ।  थाएं वारशियाशशाओ) 

कारणता के महत्व और भूमिका के सबंध में दो परस्पर विरोधी दल। 
नियतिबाद समस्त परिधटनाओों के साविक कारणवाची उत्पत्ति का 
सिद्धात है। 

नियतिवाद की धारणाएं प्राचीन दशनशास्त्र द्वारा ही पश की 
गयी थी। भ्रागे चलकर प्राकृतिक विज्ञान तथा भौतिकवादी दशन 
( वेकन, गलिलिशो, न्यूटन, लोमोनोसोव, तथा भ्ठारहवी शत्ती के 
फ्रासीसी भोतिकवादियों ) द्वारा इसको पुष्ठि हुई। वैज्ञानिक विकास 
के स्तर के झनुरूप उस समय का नियतिवाद यात्रिकी तथा अ्रमूत था। 
कारणता के रूपा को परम तथा यात्रिकी के ठेठ गत्यात्मक नियमा 
द्वारा नियत्नित माना जाता था, कारणता तथा झआवश्यकृता को एक समझा 
जाता था झौौर झाकास्मिकता की वस्तुनिष्ठता अस्वीकार की जाती 
थी। इस प्रकार का नियतिवाद श्रागें चलकर भाग्यवाद की ओर ले 
जाता है। 

बवाटम यात्रिकी मे अमभिश्चितताओं के परस्पर सबंध की खोज 
मे यात्रिकी नियतिवाद को तिरथक बना दिया, मगर इससे लाभ 
उठाकर भाववादो दाशनिको ने श्रनियतिवादी ढंग से इसकी व्याख्या की । 
उन्हाने इससे एलेक्ट्रोन की “स्वतत् इच्छा” तथा लघु क्ियात्रा में 
कारणता के अभाव आदि के निष्कष निकाले। दद्धात्मक भोतिकवाद 
ने यात्रिकी नियतिवाद की तरुंडिया को दूर क्या। वह कारणता का 
वस्तुनिष्ठ तथा साविक स्वरूप स्वीकार करता है, मगर यह नहीं मानता 
कि कारणता और आवश्यकता एक हेँ। 


प्रत्यक्षवाद (209४7) आधुनिक पूजीवादी दशन को एक प्रवृत्ति है। 
वह यह नहीं मानता कि दशन एक विश्व विचारधारा है श्रौर 
दशनशास्त्र की परम्परागत समस्याप्रो (चित और सत का सबंध, 
झादि ) को यह कह कर अस्वीकार करता है कि वे “अतिभौतिक ” 
है और अनुभव से उनको परखा नहीं जा सकता। भ्रत्यक्षवाद का प्रयत्त 
ऐसी विधि अथवा “ विज्ञान का तक ” विकसित करना है जो भौतिकवाद 
तथा भाववाद के अतविरोध के ऊपर या उनसे परे हो। अध्ययन के 
सवध म॑ प्रत्यक्षवादियों का एक मुख्य सिद्धात यह है कि विज्ञान का 


३५७७ 


काम तथ्यों का केवल विवरण करना है, उनकी व्याख्या करना नहीं। 
दशनशास्त्र म प्रत्यक्षदाद के “तटस्थता, निरपेक्षता” के दावा के 
गहरे सामाजिक श्राधार है। उतम सबसे महत्वपूण विशिष्ट विज्ञाना 
के प्रति पूजीवादिया का अतविराधी रुख है। एक झोर पूजीपति व 
चाहता है कि प्राकृतिक विज्ञाना का विकास हो, क्याकि इसके बिना 
उत्पादन का विकास नहीं हो सकता। दूसरी भ्रोर वह उनसे ऐसे 
दाशनिक निष्क्ष नहीं निकालना चाहता, जो प्राकृतिक-वैज्ञानिक सिद्धातो 
की सीमा से बाहर जायें भोर पूजीवादी सम्राज के सनातन होने के 
विचार को कमज़ोर करे। 


भाग्यवाद (४2707) एक दाशनिक घारणा, जिसके अनुसार ससार तथा 
मानव जीवन में सब कुछ पहले ही से भाग्य द्वारा निर्धारित होता है। 
प्राचीन काल मे यह धारणा आम थी कि भनुष्य और देवता दोना ही 
भाग्य के अधीन ह। दशनशास्त्र के इतिहास मे भाग्यवाद की भिन्न भित 
व्याख्याए की गई हैं और हर व्याख्या इस बात पर निभर करती थी 
कि इच्छा की स्वतत़्ता के सवाल पर क्या धारणा अपनाई गई है। 
कुछ लोगो ने मानव को भगवान या भ्रकृति के हाथो की कठपुतली माता, 
जो पूव निर्धारित घटनात्रम मे कोई हेर-फेर नहीं कर सकता। धार्मिक 
भाग्यवाद (इसलाम, सत अ्गस्तीन, लूथर, कालवित, इत्यादि ) 
ने यह स्वीकार किया कि कुछ सीमाग्मा के भीतर मानव को इच्छा 
की आज़ादी प्राप्त है। परन्तु ये सिद्धान्त भगवान के “भच्छे” इरादे 
तथा मानव के “बुरे” इरादो मे कोई तालमेल नहीं कायम कर सके। 
ऐतिहासिक दृष्टि से भाग्यवाद ने प्रतिक्रियावादी भूमिका भ्रदा कौ है। 
एक ओर मानव के जीवनकम के पूवनिधारित होने की घारणा से 
झकमयता तथा स्थितियों के आगे चुपचाप सिर झुका देने की भावता 
पदा होती है और दूसरी ओर यह विश्वास कि ईश्वर सवश्किमार्त 
है तथा उसके “प्रिय पात्रो” की विजय और प्रभुता 
है, धामिक कट्टरता और दुराग्रह को जम देता है। 


भाववाद (0०॥57) एक दाशनिक श्रवृत्ति है, जो भौतिकवाद की कहर 
विरोधी है और यह मानकर चलती है कि अध्यात्मिक तथा पभौतिक 


डेष८ 


तत्व-घात्मा-मूज है तथा भूत गोण है। भाववाद के कुछ 
मतावलबिया ने प्रनुसार भूत भी श्रात्मा की उपज है। इस प्रकार काल 
झौर स्पान मे विश्य को परिमिति तथा भगवान द्वारा उसकी सब्ठि के 
प्रभनन पर भाववाद धम के बहुत निव्ट जा पहुचा है। 

भाववाद वी दा मुख्य धाराए- भात्मनिष्ठ भाववाद तथा वस्तुनिष्ठ 
भाववाद हूँ। प्रात्ममिष्ठ भाववाद वे प्रनुसार विश्व के अ्रस्तित्व की 
कल्पना मानव क॑ सातानात्मक यम तथा सतान वे! साधन से झलग करके 
को हा नहीं जा सवती। इसवे वलासीकी प्रतिनिधियां स॑ बकले असिद्ध 
हैं। बतमान बाल मे प्रागमातिज्म ( उपयागवाद ) तथा एकिज्स्देन- 
शलिरम ( प्रस्तित्वाद ) इसी के भिन्न रूप हैं। 

वस्तुनिप्ठ भाषयाद विश्व के प्रस्तित्व को परमात्मा ये अधीन 
स्वीयार बरता है, भत उसे ग्लग प्रतंग व्यक्तिया की चेतना से 
स्वतत्न मानता है। विश्व के प्रधिकाश धर्मावलविया वा यही मत है। 

भोतियवाद ये विपरीत भाववाद रूढिवादी तथा प्रतिक्रियावादी 
वर्गों प्रोर श्रेणिया वा विश्वदृष्टिकाण रहा है, जिनका हित ने तो 
प्रस्तित्त ये सही प्रतिविम्बन मे होता है, भोर न उत्पादन शक्तियां 
के विकास भोर सामाजिक सवधा वे घुनियादी पुननिर्माण में। 

पूजोवाद की साम्राज्यवादी प्रवस्था म एक प्रोर भाववाद के 
विभिन्न भ्रतविरोधी मता या विकास हुम्रा है, जिसका कारण पूजीवादी 
चेतना पा विगठन तथा साम्राज्यवाद की राजनीतिक शक्तियां से 
भाववादी दशन को “मुक्त” करने वी इच्छा है, भोर दूसरी शोर, 
इसय विपरीत , समान वम्युनिस्ट विरोध के झ्ाधार पर समकालीन 
भाववाद वी विभिन्न धाराएं निवट भ्रायी। 


(2०) एक दाशनिक प्रव्ग के रूप मे इससे वस्तुनिष्ठ यथाथ 
क्या सकेत मिलता है, जिसका भस्तित्व चेतना से स्वृतत्न है, मगर जो 
चेतना म प्रतिविवित होता है। विज्ञान की प्रगति के साथ भूत के सबंध 
मे हमारी धारणा मी बदलती भोर विवस्तित होती रही है। श्रत भ्राज 
यह कहां जा सकता है कि भूत परिघटनाम , वस्तुआ एव ब्यवस्थाओं की 
अ्रवत पहुलता है। वह गति के सभी विभिन गुणा, सवधो, परस्पर 
जियाआझ्ना एवं रूपा का श्रधोस्तर है। भूत का अस्तित्व सरचनात्मक 
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संगठन के ठोस रूपा की श्रनत्न विविधता म होता है। प्रत्येक रूप के 
विभिन्न गुण,, परस्पर क्रियाएं तथा सरचना की श्रपनी जटितता 
होती है और हर रूप एक अधिक सामाय व्यवस्था का तत्व होता 
है। भ्रत इसके ठोस रूपा से श्रलग किसो “प्राथमिक” वस्तु के रूप 
मे भूत की तलाश व्यय है। भूत की अभिव्यक्ति इसके विविध गुणा 
तथा परस्पर क्रियात्ना के माध्यम ग्रे होतो है ओर इही को जानता 
भूत को जात लेना है। भूत की सरचना जितनी जटिल होगी उतने 
ही उसके परस्पर सवध झभौर गुण भ्रधिक विविधतापूण तथा प्रन्तरखि 
होगे। श्रपनी जटिलता के उच्चतम स्तर पर, जहा चेतन प्राणियां का 
प्रादर्भाव होता है, भूत मे कुछ नये गुणों जैसे चेतना की उल्त्ति होती 
है, मगर ये इतने अ्रसाधारण प्रतीत होते हैँ कि भूठ से उनका कोई 
सवध ही नही जान पडता। चेतना ओर भूत के सवध को ही न॑ समझ 
पाने के कारण भाववादी अथवा द्वंतवादी घारणाप्रा का जम हुम्रा। 
एक ने चेतना को मूल तथा भूत को किसी न किसी प्रकार से उसकी 
उपज बताया, और दूसरी ने दोनां को समानान्तर धाराएं मान्रा। 
दद्वात्मक भौतिकवाद की दृष्टि से भूत झोर चेतना का विरोध 
श्रापेक्षिण तथा सीमित है। 

भूत की एकमात्र यही विशेषता नहीं कि उसका वस्तुनिष्ठ अस्तित्व 
है और वह मानव चेतना से स्वतत्न है। उसकी विशपता यह भी है 
कि गति, काल तथा स्थान के बिना उसका अस्तित्व नहीं हो सकता। 
उसमे आ्रात्मविकास की क्षमता होती है तथा वह अपने अस्तित्व के हर 
स्तर पर परिमाणात्मक ओर गुणात्मक दोनों दष्टियो से भनत होता है। 


भोडा भौतिकवाद (५पर६०४/ /रवंश)॥जया) १९वीं सदी के मध्य की वह 
धारणा थी, जो भौतिक्वाद के मूत्र सिद्धाता को अ्रति सरलित हव 

में पेश करती थी। 
प्राकृतिक विज्ञाना के विकास के कारण यूरोप में जब धामिक 
विश्वासो और भाववादी धारणाप्रो की एक एक इट खिसकने लेगी 
तो इससे प्रभावित होकर कुछ लोग सिरे से दशनशास्त्र तथा दाशविंक 
सामात्यौक्रण की आवश्यकता से ही इनकार कर बढे। उनके नजदीक 
ससार की समस्त परिघटनाओ का बोध करने तथा तमाम दाशतिर्क 
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समस्याओं का समाधान करने के लिये अलग अलग प्राकृतिक विज्ञानो 
द्वास शोधकाय और छानबीन काफी थी। 

यह एक यात्रिक धारणा थी जिसमे भूत के विकास के नये 
स्तरां पर नये ग्रुणो की उत्पत्ति को कल्पना नहीं है। इस धारणा 
के समथक मानव चेतना और भूतद्रव्य को एक मानते ये, यानी यह 
समझते थे कि मनुष्य के मस्तिष्क से एक प्रकार का रस निकलता 
है और वही चेतना है। भरत उनके अनुसार मानव मनन की समस्त 
फ्रियाओ का रहस्य शारीरिक प्रक्रियाओं म दृढ़ना चाहिये। यह बात 
कि चेतना मानव समाज के अस्तित्व और विकास की उपज है, उनकी 
समझ से बाहर थी। 


भौतिकवाद (ऐर९०घा) एक वैज्ञानिक दाशनिक मत है जिसके 
अनुसार भूत ,भौतिक श्र मानस, चेतना गौण है। 
भौतिकवाद की दृष्टि से जगत सनातन हूँ, किसी भगवात्र ने इसकी 
सृष्टि नही की और वह काल तथा स्थान मे अपरिमित है। चेतना भूत 
की उपज, उस्तुनिष्ठ जगत का प्रतिविब है। इसका अ्रथ यह है कि 
विश्व ज्ञानयोग्य है। दशनशास्त्र वे इतिहास मे भौतिकवाद हमेशा समाज 
के प्रगतिशील वर्गों और श्रेणिया की विचारधारा रहा है, जो विश्व 
का सही ज्ञान प्राप्त करना तथा प्रकृति पर भनुष्य का अधिकार जमाना 
या बढाना चाहते थे। भौतिकवादी सिद्धातों की उत्पत्ति दशनशास्त्र 
के उदय के साथ खगोलविज्ञान , गणितशास्त्र तथा अन्य क्षेत्रा म वज्ञानिक 
ज्ञान के विकास के फलस्वरूप प्राचीन भारत, घीत तथा यूतात के 
दास प्रथावाले समाजों में हुई प्राचीन भारत में लोकायत , चीन मे 
लाझो त्सू और यूवान म॑ हेरैक्लिट्स , एपिक्यूरस आदि भोतिकवाद के 


संस्थापक म॑ उल्लेखनीय हैँ। 
प्राचीन काल से आधुनिक युग तक प्राकृतिक विज्ञान की प्रगति तथा 


सामाजिक विकास के साथ भौतिकवाद का विकास विभिन्न अवस्थाग्रा 
से होता रहा। माक्स और एगेल्स द्वारा निरूपित और सेनिन द्वारा 
विकसित इद्गात्मक भोतिकवाद में वह अपने विकास की चरम सीमा 


पर पहुच गया। 
मोक्स और एयेल्स ने पुराते, अपने से पहल के भोतिक्वाद क॑ ये 


दोष बताये थे १) बह प्रधानत यात्रिक था और प्राकृतिक विचाना, 
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जीवशास्तर आदि के मवीनतम विकास की शोर उसने ध्यान नहीं 
दिया था। माक्स ओर एगेल्स के वाद लेनित ने वैज्ञानिक भौतिक्वाद 
के विवेचन में बीसवी सदी में भोतिकी की नवीनतम उपलब्धिया का 
भी अपने सामान्यीकरण का आधार बनाया है, २) वह अ्रनतिहासिक 
और श्रद्धद्वात्कक था और सभी क्षेत्रा मे समत रूप से विकास के 
दृष्टिकोण का अनुसरण नहीं करता था, ३) वह “मनुष्य का सार” 
भाववाचक रूप में समझता था, उसे सभी सामाजिक सवधा के समस्वय 
के रूप मे नहीं देखता था-भौर इस प्रकार वह ससार की “व्यास्या 
करता था” जब कि प्रश्त उसे “बदलने” का था, भ्र्थात “त्रातिकारी 
व्यावहारिक कारवाई” का महत्व उसने नहीं समझा था। 


सकल्पवाद (५४०४४थआ।श॥)) दशनशास्त्र की एक भाववादी प्रवत्ति, जिसके 
अनुसार विश्व का प्रायमिक आधार सकल्प है। यह प्रवृत्ति सकल्प को 
प्रकृति और समाज के वस्तुनिष्ठ नियमों के विरुद्ध पेश करती तथा 
वातावरण पर मानव सकल्प की निभरता से इनकार करती है। 
सकल्पवाद के दो रूप ह-वस्तुनिप्ठ भाववादी (शोपनहावर ) भौर 
प्रात्मनिष्ठ भाववादी ( निटशे ) । आत्मनिप्ठ सकल्पवाद फासिज़्म की 
विचारधारा का एक स्रोत तथा उसकी एक विशेषता है। रूस मे सकल्पवाद 
नरोदनिको म॑ बहुत श्रचलित था जो इतिहास के वस्तुनिष्ठ वियमा के 
वजाय “अकेले सूरमाझा” की सरभर्मी पर प्रधिक जोर देत थे। 
माक्सवाद-लेनिनवाद सकल्पवाद को अस्वीकार करता है। उसके अनुसार 
सकक्‍लप की स्वतत्नता सापेक्ष है। वह मानव सकत्प को प्रकृति और 
समाज के विकास के वस्तुनिप्ठ नियमा की उपज मानता है। 


सापेक्षवाद (२९॥४॥एआ)) मानव सज्ञाव का एक भाववादी सिद्धात है, जो 
मनुष्य द्वारा वस्तुनिष्ठ ज्ञात प्राप्ति की सम्भाववा को अस्वीकार करता 
है। भरत यह धारणा अज्येयवाद तथा सशयवाद से बहुत निकट है। 
इद्वात्मक भौतिकवाद सज्ञाव की सापेक्षतरा को केवल इस झय मे स्वीकार 
करता है कि मनुष्य का ज्ञाव इतिहास की हर मणिल पर सीमित होता 
है और इसकी यह सीमा उत्पादक शक्तिया और विज्ञान के विकातत 
द्वारा निर्धारित होती है। मगर इस सीमा के भीतर इढ्तक 
भौतिकवाद मानव ज्ञान की वस्तुनिष्ठ सत्यता को स्वीकार कंखा है। 


पाठका से 


प्रगति प्रकाशन इस पुस्तक की विययन्वस्तु, अनुवाद 
झ्ौर डिज़ाइन के वारे म आपके विचार जानकर श्रनुगहीत 
होगा। आपके भ्रन्य सुझाव प्राप्त करके भी हम बडी प्रसनता 


होगी । कृपया हम इस पते पर लिखिये 
प्रयत्ति प्रकाशन: 


जूबोब्स्की बुलवार, २१ 
सास्‍्को, सोवियत संघ 
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